সর্ঘদর্শনসংগ্রহ। 





চার্বাক দর্শন। 


চার্জাক দর্শনের তাৎপর্য এই যে, পুরুষ যত কাল জীবিত 
থাকিবে, কেবল সুখের উপায়ই চেষ্টা করিরে। যখন সকল 
বাক্তিকেই কালগ্রাসে পতিত হইতে হইতেছে আর বৃত্্যুর 
গর বন্ধুজনের! শবদেহ ভন্মসাৎ করিয়া ফেলিলে উহাতে 
আর কিছুই অবশিষ্ট থাকিতেছে না, তখন যাহাতে সুখে 
জীবন যাপন হয় এম চেষ্টা করাই সর্তোভাবে বিখেয় | 
পাঁরলৌকিক সুখলিদ্দায় ধর্মোপার্জনে আজকে সাতিশয় 
কষ্টভাগী কর] নিতান্ত মুঢ়তার কর্ম, যেহেতু ভ ভূত দেহের 
পুনর্জন্ম কোন প্রকারেই সন্তাবিত হইতে পারে না। পৃথিবা, 
জল, তেজঃ ও বায়ু এই চারি ভূত হইতে দেহের উৎপত্তি 
.হয়। যদিও ভূত সকল অচেতন, তথাপি তাহার মিলিত 
হইয়া দেহরূপে পরিণত হইলে তাহাতে চৈতন্য জন্মে। 
হরিত্রা পীতবর্ণ ও চূর্ণ শুক্রবর্ণ, কিন্তু উভয়ে মিলিত হইলে 
তাহাতে রন্তিমার উৎপত্তি হয়; গুড় তগু,ল প্রভৃতি দ্রব্য 
গরত্যেকে মাদক নহে, কিন্তু এ সকল ভ্রব্য দ্বার] সুরা প্রস্তুত 
হইলে তাহাতে মাদকতা শক্তি জন্মে। সেইরূপ এই দেহ 
অচেতন পদার্থ হইতে উৎপন্ন হইলেও তাহাভে চৈতন্যগুণের 
উৎপত্তি অসন্তাবিত নহে । আমি স্তন) আমি কৃশঃ আমি 
গৌরবর্ণ, আমি শ্যামবর্ণ ইত্যাদি লৌকিক ব্যবহারেও আত্মাই 


ইং সর্ধবদর্শনসংগ্রহু। 


স্থূল কৃশাদিভাতে হৃদয়ক্গম হইতেছে) কিন্তু স্কুলতাদিধর্ 
১ সর্টেস্ন ভৌতিক দেহেই লক্ষিত হইয়া থাকে । অতএব 
ইহ1 বিলক্ষণ প্রতিপন্ন হইতেছে যে, সচেতন দেহই আত্ম], 
ভদতিরিক্ত আত্মা নাই । 

এই মতে প্রত্যক্ষমাত্র প্রমাণ, অনুমানাদি প্রমাণ নহে। 
আর কামিনীসন্তোগ উপদেয় দ্রব্য ভক্ষণ ও উত্তম বসন পরি- 
থানাদি দ্বার! নমুৎ্পন্ন সুখই পরম পুরুষার্থ। যদিও এই সমস্ত 
স্থখের আস্বাদন করিতে হইলে, তক্সহযৌগে ছুংখনিবহেরও 
ভোগ অপরিহার্ধ্য, তথাপি তাহাতে অনাস্থা! প্রকাশ করিয়া 
ত্তত্তৎ সুখ সম্ভোগ করাই সকলের উচিত। দেখ, কষ্টকর কন্টক 
ও শল্কাদি পরিরত বলিয়। কেহই সুস্বাছ মৎস্য তক্ষণে পর।- 
স্ূথ হয়েন না, এবং তুষাদি অসারাৎশ সম্বলিত বলিয়! কেহই 
পুষ্টিকর ধান্য পরিত্যাগ করেন না) প্রত্যুত সকলেই উহ1- 
দিগের কণ্টক তুষাদি অসারাৎশ অপনয়ন করিয়া সারাংশ 
গ্রহণ দ্বার তৃপ্তি সুখ প্রাপ্ত হয়েন। শশ্ুগণদ্বার শস্যাপচয় 
হইবে বলিয়া কি কেহ ধান্াবীজ বপন করিবেন না! না 
ভিক্ষুক দ্বারা বিরক্ত হইবার ভয়ে অন্গাদি পাঁক করিয়। ভে।জন. 
করিবেন না! অবশ্যই করিবেন। অতএব সুখান্ুষঙ্গী অবশ্য- 
ভ্তাবী ছঃখে ভীত হইয়া সুখোপতোগে বিরত হওয়া অতি 
সৃঢতার কর্মা। 

অনেকানেক' প্রধান পণ্ডিতের অসাধারধধীশক্তিসম্পন্ন 
হইয়াও, বহু ধন বায় ও শরীরায়াঁস, স্বীকারপুর্বক বেদনির্দিষ্ট 
কর্মের অনুষ্ঠান: করিয়া আদিতেছেন) ইহাতে আপাততঃ 
বোধ হইতে পারে অবশ্যই পরলোক থাকিবে । ঘস্ততঃ 
পরলোক নাই । তবে যে ডীহার এ সকল নিক্ষল কর্মে 


রি 
১2 


চার্বাক দর্শন। ৩ 


প্রব্বর্ত হয়েন তাহার কারণ এই যে” কতিপয় প্রতারক 
ধুর্তের1! বেদের হুষ্টি করিয়া, তাহাতে স্বর্গ নরকাদি নান। 
প্রকার অলৌকিক পদার্থ প্রদর্শন করত, সকলকে অন্ধ 
করিয়া: রাখিয়াছে এবং তাহার] স্বয়ং এ সকল বেদবিধির 
অনুষ্ঠান করত$ জনসমাজের প্রব্ত্বি জন্মাইয়াছে এবৎ রাঁজা- 
দিগকে যাগাদিতে প্রবৃত্ত করাইয়া] তাহাদিগের নিকট হইতে 
বিপুল অর্থ লাভ করিয়| নিজ নিজ পরিজন প্রতিপালন করি- 
য়াছে। ভাহাদিগের অভিসন্ধি বুঝিতে না পারিয়।) উত্তর- 
কালীন লোক সকল এ সমস্ত বেদোক্ত কার্ষের অনুষ্ঠান 
করাতে, বহু কালাবধি এই প্রথ। প্রচলিত হইয়া আসিতেছে । 
ব্হস্পতি কহিয়াছেন অশ্সিহোত্র বেদাখ্যয়ন দগ্ুধারণ) ভম্ম- 
গুন এই সমস্ত বুদ্ধিপৌরুষহীন বাক্তিদিগের উপজীবিক। 
মাত্ব। বেদে লিখিত আছে পুত্রেষ্টিযাগ করিলে পুন্ত্র জন্মে, 
কারীরযাগ করিলে বৃষ্টি হয়, শ্েনযাগ করিলে শক্রনাশ 
হয়। তদনুসারে অনেকেই এ সকল কর্মের অন্তষ্ঠান করি" 
ভেছেন, কিন্তু কোন ফলই দৃষ্ট হইতেছে না। এক স্থানে 
“বিধি আছে স্ুর্যোদয় হইলে অগ্রিহোত্র যাগ করিবে অন্য 
স্থানে কহিভেছেও স্তর্ষেযাদয়ে হোম করিবেক না, যে ব্যক্তি 
সুর্য্যোদয়ে হোম করে, ভাহার প্রদত্ত আহ্তি রাক্ষসের 
ভোগা হয়। এইকবূসে বেদে অনেক বাক্যের পরস্পর 
বিরেধ দুষ্ট হইয়া থাঁকে এবং উন্মত্বগ্রলাপের ন্যায় বার- 
স্বার.এক কথার উল্লেখ দেখিতে পাওয়া বায়। যখন 
এই সমস্ত দোষ দেখা যাইতেছে, তখন কি প্রকারে 
বেদের প্রানাণ্য স্বীকার করা যাইতে পারে। অতএব 
স্বর্গ» অপবর্গ ও পারলৌকিক আত্মা সমস্তই মিগ্যা এবং 


৪ জর্ধদর্শনসং গ্রহ | 


ব্রাহ্মণ ক্ষত্রিয়াদির ত্রন্বচর্যযাদি চারি আশ্রমের কর্ভবা কর্ম 
সকলও নিম্কল। ফলতঃ অগ্রিহোত্র প্রভৃতি কর্ম সকল 
অবোধ অক্ষম ব্যক্তিদিগের জীবনোপায়মাত্র | 
ধর্তেরা ইহ্থাও কহিয় থাকে যে জ্ঞোতিষ্টোমাদি যজ্ঞ যে 
জীবের ছেদন হইয়া থাঁকে সে স্বর্গলৌকে গমন করে । যদি 
এ ধূর্তদিগের ইহাতে সম্পূর্ণ বিশ্বাস থাকে, তবে তাহারা 
যজ্ঞেতে আপন আপন পিত| মাত। প্রভৃতির মস্তকচ্ছেদন 
ন। করে কেন? তাহ। হইলে অনায়াসে পিত্তা মাত! প্রভৃতির 
স্বর্ঁলাভ হইতে পারে) এবৎ ভাহাদিগকে আর পিভ1 মাতার 
স্বর্গের নিনিত্, শ্রা্ধাদি করিয়া ব্বথা কষ্ট ভোগ করিতে হয় 
না। আর শ্রাদ্ধ করিলে যদিম্ৃত ব্যক্তির তৃপ্তি হয়, তবে 
কোন ব্যক্তি বিদেশে গমন করিলে তাহাকে পাথেয় দিবার 
প্রয়োজন কি। বাটীতে তাহার উদ্দেশে কোন ত্রাক্ষণকে 
ভোজন করাইলেই তাহার তৃপ্তি জন্মিতে পারে। অপিচ) 
এই স্থানে শ্রাদ্ধ করিলে যদি স্বর্গস্থিত ব্যক্তির তৃপ্তি হয়) ভবে 
অঙ্গনে শ্রাদ্ধ করিলে প্রাসাদোৌপরিস্থিত ব্যক্তির তৃপ্তি না হয় 
কেন! যাহাতে কিঞ্চিছুচ্চস্থিতের তৃপ্তি হয় না, তদদারা অতুযুচ্চ 
স্ব্গস্থিত ব্যক্তির তৃপ্তি কি প্রকারে অস্তভব হইতে পারে! 
অতএব মৃত ব্যক্তির উদ্দেশে যে সমস্ত প্রেতকৃত্য অনুষ্ঠিত 
ইহয়া থাকে, তাহ ত্রা্ণদিগের উপজীবিক। মাত্র; বস্তৃতঃ 
কোন কলোপখধায়ক নহে । 
কিঞ্চ১ এই দেহ ভত্মাবশেষ হইলে, কোন প্রকারে তাহার 
আর পুনরাগমনের সস্ভাবনা থাকে না। অতএব যত কাল 
পর্য্যন্ত জীবন থাকে, সুখস্বচ্ছনেদ অবস্থান করাই উচিত; 
অধিক কি, খণ করিয়াও দ্বৃতাদি পুষ্টিকর দ্রব্য আহার কর! 


বৌদ্ধদর্শন| ৫ 


বিধেয় | যদি শরীর হইতে আত্ম! পরলোক গমন করে এবৎ 
তাহার দেহান্তরে প্রবেশ করবার ক্ষমতা থাকে, তবে বন্ধু- 
বান্ধবের ন্েহে এ দেহেই পুনরায় না| আইসে কেন ! 

ভগ, ধূর্ত ও রাক্ষস এই ত্রিবিধ লোক একত্র হইয় বেদ 
রচন| করিয়াছে । অশ্বমেধ যক্ছ্রে যজমানপত্বী অশ্বশিশ্ন 
গ্রহণ করিবে ইত্যাদি বিষয় সকল তণ্ডের রচিত। স্বর্গ 
নরকাদি বিষয় সকল ধুর্তের প্রণীত। এবং যে নকল অংশে 
মদ্য মাংস নিবেদনাদির বিধি আছে, তাহা নিশাচরের 
কণ্পিত। অতএব বেদশাস্ত্র মিধ্যা, বুদ্ধিমান তলোৌকের। কোন 
মতেই তাহাতে বিশ্বাস করেন ন1। 


বৌদ্ধদর্শন। 


বৌদ্ধেরা চ'রি শ্রেণীতে বিভক্ত ; মাধ্যমিক, ষোগাচার, সৌত্রা- 
স্তিক ও বৈভাষিক। মাধ্যমিক মতে কিছুই নাই, সকলই শুন্য । 
যে সমস্ত বস্ত স্বপ্লীবস্থয় দৃষ্ট হইয়। থাকে, জাগ্রদবস্থায় তাহার 
কিছুই দেখা যায় না, এবং যে সমস্ত বস্তু জাগ্রদবস্থায় দুষ্ট 
হইয়া থাকে» স্বপ্লীবস্থায় তাহার কিছুই দেখা যায় না; আর' 
সুষুখ্ডিদশায় কোন বস্তই দেখ। যায় না। . ইহাতে বিলক্ষণ 
প্রতিপন্গ হইতেছে যে, বস্তৃতঃ কোন বস্তুই সত্য নহে; সত্য 
হইলে অবশ্যই সকল অবস্থায় দুষ্ট হইত। যোগাচারমতে 
বাহ্যবস্তমাত্রেই অলীক, কেবল ক্ষণিক বিজ্ঞানকূপ আত্মাই 
সত্য । এ বিজ্ঞ/ন ছই প্রকার, প্রব্ৃতিবিচ্ঞান ও আলয়বিজ্ঞীন | 
জাগ্রৎ ও নুপ্ত অবস্থায় যেজ্জান জন্মে তাহ।কে প্রব্রত্বিবিজ্ঞান 
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বলে), আর স্ুষুপ্তিদর্শীয় যে জ্ঞান হয় তাহার নাম আঁলয়- 
বিজ্ঞান। এ জ্ঞান কেবল আআীীকেই অবলম্বন করিয়! হইয়] 
থাকে। শৌত্রস্তিকের] বাহ্য বস্তুকে সত্য ও অশ্রমানসিদ্ধ কহে! 
বৈভাষিকদিগের মতে বাহ্7বস্তব সকল প্রত্যক্ষসিদ্ধ । একমাত্র 
ভগবান্‌ বুদ্ধ বৌদ্ধধর্মের উপদেষ্টা হইলেও শিষ্যদিগের 
মতভেদ অসপ্তাবিত নহে । যদযপি কোন ব্যক্তি কহে সুর্য 
অস্তগত হইলেন; তাহা হইলে এ বাক্য শ্রবণে লম্পট বাক্তি 
পরদারহরণের ও ভক্কর পরখনাপহরণের কাল উপস্থিত বোধ 
করে, এব সাধুগণ সন্ধাবন্দনাদির সময় হইয়াছে বিবেচন] 
করেন। অতএব এক বাক্তি বক্তা হইলেও শ্রোতুবর্গ স্ব স্ব অভি- 
প্রায়া্সসারে এক ৰাঁকোযর পৃথক্‌ পৃথক্‌ তাৎপর্য গ্রহণ করিয়। 
থাকে । বাক» পাঁণি, পাদ, গুহ্য ও লিঙ্গ এই পঞ্চ কর্মেক্দিয়ঃ 
নাসিক) জিহ্বা, চক্ষু, ত্বক ও শভোত্র এই পঞ্চ জ্ঞানেক্দিয়; 
আর মন ও বুদ্ধি এই ছুই উভয়েক্্রিয়। এই দ্বাদশ ইন্দ্রিয়ের 
আয়তন বলিয়া দেহকে দ্বাদশীয়তন কহে। সকল বৌদ্ধ- 
মতেইঃ ঘনোপার্জন দ্বারা এই দ্বাদশীয়তন শরীরের সমাক্‌ 
শুশীধারূপ পুজা করাই প্রধান কর্ম ।  ইহাদিগের মনে 
দেবতা সুগত, জগৎ ক্ষণভঙ্গুর, প্রত্যক্ষ ও অন্তমান এই ছুই 
প্রমাণ; এবৎ ছুঃখ) আয়তন, সমুদয় ও মার্গ এই চারি তন্তব। 
বিজ্ঞানস্কন্ধ, বেদনাক্ষন্ধ) সৎজ্ঞাক্দ্ধ, সংস্কারস্কন্ধ ও রূপস্বন্ধ 
এই পঞ্চ স্কন্ধকে ছুঃখতন্ব কহে । পঞ্ঝ ইন্দ্রিয় এবৎ রূপ, রস, 
গন্ধ, স্পর্শ ও শব্দ এই পাঁচ বিষয়, এব মন ও ধর্ম্দায়তন অর্থাৎ 
বুদ্ধি এই দ্বাদশটি আয়তন তত্ব । মনুষ্াদ্দিগের অন্তঃকরণে স্বভা- 
বতঃ যে রাগদ্বেষাদি জন্মে ভাহাকে সমুদয় তত্ব কছে। এবং 
সকল সংস্কারই ক্ষণমাত্রস্থায়ী এইরূপ যেস্থির বাসনা তাহার 


আহত দর্শন । ৭ 


নাম মার্গভন্ব। এই মার্থতন্বই মোক্ষ। চর্দ্ীসন) কমগুলুঃ 
মুণ্ডন, চীর, পুর্বাহুভোজন» সমৃহাবস্থান ও রক্তাস্বর এই কয়ে- 
কটি বৌদ্ধদিগের ষতিধর্মের অঙ্গ । 


আর্ত দর্শন | 


আহতের] দিপ্রস্বর । ভাহারা বৌদ্ধপিগের ক্ষণিকতাঁমত * 
খণ্ডন করিয়াছে | দিগন্বর আহতিগণ কহে, যদি প্রতি- 
শরীরে এক এক আকসা নিরন্তর অবস্থান না করে; তাহ] হইলে 
এহিক কল সাধনের নিমিত্ত কুষি বাণিজ্যাদ্ি কর্ম্দে কোন মতেই 
লোকের প্রবতি হইতে পারে না। কারণ আপনার ফলভে- 
গের নিমিত্ই সকলে উপায়ান্ুষ্ঠান করে) যদি উপায়ান্ুষ্ঠান- 
কর্ত। যে আত্মা সে ফলভোগ্রকালে উপস্থিত না থাকে, তবে 
একের কলভোগের নিমিত্ত অপরের প্রব্াত্তি কি প্রকারে সষ্তব 
হইতে পারে। আমি কৃষি বাণিজ্যাদি করিয়াছিলাম, আমিই 
তাহার ফন ভোগ করিতেছি, সকল লোকেরই এই অন্তুতব 
হইয়া থাকে, সুতরাখ আত্মাকে চিরস্থায়ী বলিয়া অবশ্যই 
স্বীকার করিতে হইবেক। আহত মতে জীবের পরিমাণ দেহ- 
সদ্বশঃ অহর্থই পরমেশ্বর, তিনি সর্বজ্ঞ ও রাগদ্ধেষাদিশুন্য। 
এই মতে সম্যগ্দশন, সম্যগ্জ্ঞান ও সম্যক্চারিত্র এই তিনকে 
রত্বত্রয় কহে । জিনোক্ত তত্ব বিষয়ে বিপরীত জ্ঞান ও সংশয়- 
দির নিবারণাদিরূপ সম্যক শ্রদ্ধাকে সম্যগৃদশন কহে; এবৎ 
*্গ নৌন্ধমতে সকল বস্তুই ক্ষণিক অর্থাৎ প্রথন ক্ষণে উত্পন্ন ও দ্বিতীয় 


ক্ষণে বিনষ্ট হয় এবং আত্মা ক্ষণিক ও জ্ঞানম্বরূপ) ক্ষণিক জ্ঞাণাতিরিক্ত 
স্থিরতর আত্মা নাই। 
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সংক্ষেপে অথবা বিস্তারিতরূপে জিনোক্ত তত্বের যে জ্ঞান, 
তাহাকে সমাগজ্ঞান কহে । নিন্দিত কর্ম ত্যাগকে সমাক্‌- 
চারিত্র বলে । এ চারিত্র পাচ প্রকার; অহিৎসা, অস্তেয়) সুনৃত, 
ব্রন্ষচর্যা ও অপরিগ্রহ। কি স্থাবর কি জঙ্গন কোন প্রকার 
জীবের বিনাশ না করাই অহিৎস|) দত্তাতিরিক্ত বস্তুর অগ্রহণ 
অস্তেয়, সত্য ও হিতকর অথচ প্রিয় ঈদ্ৃশ বাক্যের কথন 
স্থনৃত, কাম ক্রোধাদি পরিত্যাগ ব্রহ্গচর্যা এবং সকল বিবয়ে 
মোহত্যাগ অপরিগ্রহ। এই প।চটি মহাত্রত, ইহার সাধনাতে 
পরম পদ প্রাপ্তি হয়। 

আহৃভদিগের মধো মতের অনেক প্রভেদ দৃষ্ট হইয়া থাকে। 
কোঁন মতে কহে, তত্ব দুইটি জীব ও অজীব। জীব বোধাক্মক, 
অজীব অবোধাক্সক। কোন মতে পঞ্চ তত্ব, কোন মতে সপ্ত 
তত্ব এবৎ কোন কোন মতে নব তত্বও কহিয়া থাকে । আহ্‌ত- 
দিখের মধ্যে আর এক সম্প্রদায় আছে। এ সম্প্রদায়কে 
উৈন কহে । টঙ্জনেরা জিনোক্ততত্বের অনুবত্রী হইয়। চলে। জৈন- 
দিগের মধ্যে শীহীর সাধু তাহাদিগের লক্ষণ এই) তীহারা 
[ভিক্ষালন্ধ অন্নমাত্র ভক্ষণ করেন, শুক্র বস্ত্র পরিধান করেন ও 
লুঞ্চিত কেশ ধারণ করেন১ এবং তাহারা অত্যন্ত ক্ষম।শীল ও 
নিঃনঙ্গ | জিনর্ষির] বস্ত্র গ্রহণ করেন না) লুঞ্চিত কেশ রাখেন, 
হস্তে পিচ্ছিকা ধারণ করিয়া থাকেন, এব চলিবাঁর সময় 
জীবহত্যার ভয়ে পিচ্ছিক দ্বারা অগ্রে পথ হইতে জীব মকল 
অপসারিত করিয়া শশ্চাৎ পাঁদ গ্রক্ষেপ করেন, জলপাত্র 
বাহার করেন না, হস্ত দ্বারাই জল পান করিয়া থাকেন, 
একাকী আহার করেন না, এব ক্ত্রীসপ্তৌগে একান্ত বিরত। 


রামানুজ দর্শন | 


এই দর্শনে আহি মত খণ্ডিত হইয়াছে । রামাস্ুজ কহেন 
আহ্ত মত অভি অগ্রামাণিক ও অশ্রদ্ধেয়। এ মত গ্রহণে 
লোকের প্রবভি হইতে পারে না; যে হেতু উহাতে পঞ্চ- 
তত্ব সপ্ততন্ব ও নব্তত্বাদি নাঁনা বিষয় গ্রকটিত হইয়াছে; 
সুতরাৎ প্রথমতঃ সকল লোকের এই সন্দেহ উপস্থিত হয় 
যে, অপ্ততন্ব কি পঞ্চতন্ব কি নবতন্্ব কোন্‌ তত্বের উপর 
নির্ভর করিব; পরে, অব্যবস্থিত মভাবলম্বনেরই বা আবশ্য- 
কতা কি? এই বলিয়। সকলেই নিব্রত্ত হয়) না হইবে ক 
কেন? সন্দিক্ধ বিষয়ে কোন্‌ ব্যক্তির প্রবত্তি জন্মিয়া থাকে ! 
কলতঃ আহ্তমত-গ্রবর্তক এই সমস্ত অব্যবস্থিত বিষয় 
কহিয়া আপনার অব্যবস্থিতচিত্ত্বমাত্র প্রদর্শন করিয়া- 
ছেন। আহত মতে লিখিত আছে, যে দেহের পরি- 
মাণাম্রূপ জীবের পরিমাণ। কিন্তু ইহা কোন ক্রমেই 
বিবেচনাসিদ্ধ ও যুক্তিযুক্ত হইতে পারে না; দেখ দেহের 
পরিমাণানুরূপ জীবের পরিমাণ হইনে ঘটাদি জড় বস্তর ন্যায় 
জীবও পরিমিত হইত। পরিমিত বস্তু কখনই এক কালে 
নানা স্থানে থাকে না সুতরাং জীবেরও এককালে নাঁনা দেশে 
থাক] অসম্ভব। কিন্তু শাস্ত্রে কথিত আছে যে, ষোগীর1 যোগ্- 
বলে কায়র্যুহ রচনা করিয়া! একদাই নানা শরীরে অবস্থিতি 
চ 
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করেন) এ মে ইহা! কোন ক্রমেই সম্ভরে না) কারণ যোগীরাঁও 
জীব, ভীহারদিগেরই বা কি প্রকারে এককাঁলে নানা শরীরে 
অবস্থিতি হইতে পারে। ধর্মশাস্ত্রে কথিত আছে যে স্বকৃত 
কর্মী বশতঃ মন্তষ্যজীবকেও জন্মান্তরে গজ পিপীলিকাদি দেহ 
ধারণ করিতে হয়, ইহাই বাঁকি প্রকারে সঙ্গত হইতে পারে; 
কারণ নসুব্দেহপরিমিত মন্তষাজীব কখনই ব্হদগজশরীরকে 
ব্যাপিয়। থাকিতে পারে না এব যেমত ক্ষুদ্র ভাণ্ডে জলাশয়স্থ 
সকল জলের ও কুটীরে করিবরের সমাবেশ হয় না, সেইন্ধূপ 
অতি ক্ষুদ্র পিপীলিকাদেহে কোন ক্রমেই তাদ্বশ মন্ত্ষ্য- 
জীবের সমাবেশ হইতে পারে না। 

এন্থলে এরূপ অস্তাবনী করিও নৃ। যে, যেমন দীপের আ৭- 
লোক ক্ষত্র ও ব্লহৎ গৃহ উতয়ত্রই পরিগিত হইয়| থাঁকেও সেই- 
রূপ জাবেরও সঙ্কৌচ এবং বিক।সভাবে ক্ষুদ্র ও বহৎ সকল 
শরীরেই সমাবেশ হইতে পারে । দেখ তাহ। হইলে জাব 
অনিত্য হইয়া উঠে, কারণ যাহার সন্কোচ-বিকাঁসভীব আছে 
সাহার বিকারও আছেঃ বিকারী হইলেই অনিন্যা হয় 
ইহারও দৃষ্টান্ত দীপের আলোক । জীবের অনিত্যতার্ড 
স্বীকার করা যাইতে পারে ন$; কারণ জীব অনিত্য হইলে, 
কৃতগ্রণা্শ ও অকৃতাভ্যাগম এই ছুই দোষ ঘটিয়া উঠে। 
দেখ যে ব্যক্তি যে কর্ম করিয়াছে ভাহাকে অবশ্যই সেই 
কর্মের কল স্বরূপ স্বুথ বা ছুঃখ তোগ করিতে হয়, অত্তৃক্ত- 
কর্মের কোন কালেই বিনাশ হয় না। জীবাত্মা অনিত্য 
হুইলে, সভাহার বিনাশও স্বীকার করিতে হইরে। তাহ] 
হহলেই জীবাত্মার স্বক্ৃতকর্মের ভোগ না হইয়াই বিনাশ 
হুইল। সুতরাং ভোক্তার অতাঁবে তাহার সেই কর্দ্মও অভুক্ত 
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হইয়াই বিনষ্ট হইল । ভাহা হইলেই কৃতপ্রণাশ দোষ ঘটিয়। 
উঠিল, যেহেতু অভ্ক্তকর্ম্ের প্রণাশকেই কৃতপ্রণাশ কহে । 
এবং যে ব্াক্তি পুণ্য কর্ম বা পাপ কর্ম কিছুই করেনাই 
তাহাকে কখনই তত্তৎ কর্মের ফলম্বরূপ সুখ বা ছ্ুঃখ 
কিছুই ভোগ করিতে হয় না। কিন্তু জীবাত্বার অনিতাত্তা স্বী- 
কার করিতে হইলে অকুতকর্দের ফলভোগ্ররূপ অকুতাভ্যাগম 
স্বীকার করিতে হয়। নতুবা এই মতে অভিনবজাত কুষা- 
রের সুখ বাদ্ুঃখ কিছুই হইতে পারে না; কারণ তৎকালে 
তাহার পুণা কর্ম ব। পাপ কর্ম কিছুই নাই। কিন্তু জাবাজ্মার 
নিত্যতা স্বীকার করিলে এইবূপ দোষ ঘঘট্টে না; যেহেতু 
বাল্যাবস্থায় পুর্বজন্মকূত পুণ্য বা পাপের ফলস্বরূপ সুখ বা 
ছুঃখের ভোগ হয় ইহা জীবাত্মার নিত্যতামতে অনায়ানেই 
স্বীকার করা যাইতে পারে, অতএব জীব কখনই দেহপরি- 
মিত নহে সন্দেহ নাই। এই জ্ূপে যখন আহত মতের 
প্রধানভূত জীবপদার্থনির্যয় দোষপুর্ণ ও ভ্রান্তিসন্বদ্। প্রতি" 
পন্ন হইতেছে ভখন এ দর্শনের অন্যত্র ভ্রম ও দোষ নাই ইহ] 
কি প্রকারে অস্তব হইতে পারে । 

আদ্বৈতমতপ্রবর্তক শঙ্করাচার্ষের মতাবলম্বীরা কহেন এক- 
মাত্র ব্রন্মই সত্য এবং অআতিপ্রতিপাদ্য | জগৎপ্রপঞ্জ কিছুই 
সতা নহে সকলই মিথা। যেমন ভ্রমবশতঃ রজ্জুতে নিথ্যামর্প 
কপ্পিত হইয়া থাকে এবৎ রজ্জু বলিয়। নিশ্চর হইলে ভ্রন 
নিবারণ হইয়। এ কম্পিত অর্পেরও নিৰ্ত্তি হয়ঃ সেইরূপ অবিদ্য। 
দ্বারা এই জগৎগ্রপঞ্চ ব্রঙ্গে কম্পিত হইতেছে, ব্রহ্মজ্ঞান হই- 
লেই এ অবিদ্যার নিরৃত্তি হইয়া জগৎপ্রপঞ্চেরও নিরৰত্তি 
হইবে । অবিদা। ভাব পদার্থ; কিন্ত সৎ বা অসৎ পদের বাচ্য 
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হইতে পারে না বলিয়। উহাকে সদসদনির্বচনীয় কহে, বিদ্যা 
অর্থাৎ ব্রহ্মজ্ঞান হইলে এ অবিদ্যার নিরত্তি হয়। কিন্তু এই 
বিষয়ে যে উপনিষদবাক্য ও অন্ভব প্রমাণ রূপে আদ্বেত- 
মতাবলম্বীরা উদ্ধত করিয়াছেন তদ্দারা উল্লিখিত ভাবস্বরূপ 
অবিদা] সিদ্ধ হইতে পারে না; ক।রণ শুতিতে যে অনুত শব্দ 
আছে, তাহার অর্থ সাংসারিক অপ্পফলজনক কর্ম, এবং যে 
মায়া শব্দ দৃষ্ট হইয়া থাঁকে) তাহার অর্থ বিচিত্রসষিজনক 
ত্রিগুণাক্মক একৃতি। সুতরাং এ এ শ্রুতির দ্বার! অবিদ্যা 
সিদ্ধ হইল না । এব “আমি জানিন।” ঈদ্শ অনুভব 
দ্বারাও উক্ত ভাবরূপ অবিদ্যা সিদ্ধ হইতে পারে না, কারণ 
«আমি জানি না” এই অনুতব দ্বার। জ্ঞানাভাবেরই বোধ 
হইয়ী থাকে ভাবরূপ অবিদ্যার বৌধ হয় ন1]। আর উহাকে 
যুক্তিসিদ্ধ বলিয়াও অঙ্গীকার করা যাইতে পারে না; কারণ 
ব্রহ্ম জ্ঞানন্বরূপ, সুতরাং কি রূপে তাহাকে আশ্রয় করিয়! 
অবিদ্যারূপ অজ্ঞান থাকিবে ; আলোককে আশ্রয় করিয়] 
কি অন্ধকার থাকিতে পারে !। অতএব ভাবরপ অবিদ্া 
পদার্থ যে অলীক ও যুক্তিবিরদ্ধ তাহাতে সন্দেহ কি?। 
এইরূপে খন শাহ্করমতে যুক্তিবিরুদ্ধ বিষয় উল্লিখিত হইয়াছে 
তখন উহা কোন মতেই বিজ্ঞ্ণের আদরণীয় ও গ্রান্থ হইছে 
পারে না। 

পদার্থ ভিন প্রকার; চিৎ, অচিৎ ও ঈশ্বর । চিৎ জীব- 
পদবাচ্যঃ ভোক্ত1)» অসম্ক,চিত, অপরিচ্ছিন্ন নির্মল জ্ঞানস্বরূপ 
ও নিত্য, এবং অনাদি কর্মরূপ অবিদ্যা বোউত; ভগব- 
দারাধনা ও তৎপদ প্রাপ্ত্যাদি জীবের স্বভাব । €কশাগ্রকে 
শত ভাগে বিতভ্ত করিয়া তাহার একাং্শকে পুনর্ধ'র 
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শতাংশ করিলে যেমত সুক্ষ হয়, জীব সেইরূপ সুক্ষ । অচিৎ 
ভোগ্য ও দ্ৃশ্যপদবাচ্য+ অচেতনন্বরূপ। জড়াত্মক জগৎ 
এবৎ ভোগ্যত্ব-বিকারাস্পদত্বাদি স্বতাবশীলনী। এ অচিৎ পদার্থ 
তিন প্রকার ; ভোগ্য, ভোগোপকরণ ও তভোগাঁয়তন। যাহাকে 
ভোগ কর] যায়) ভাহাঁকে ভোগা কহে যেমত অন্ন পীনশ- 
য়াদি; যাহার দ্বার। ভোঁগ করণ যায়, তাঁহাকে ভোগোৌপ- 
করণ কহে, যথা ভোজন-পত্রাদি ; এবৎ যাহাতে ভোগ করা! 
যায় তাহাকে ভোগাঁয়তন কহে, যথ1 শরীরাঁদি। ঈশ্বর 
সকলের নিয়ামক+ হরি-পদবাঁচা, জগতের কর্তী, উপাদান, 
সকলের অন্তর্যামী, এবং অপরিচ্ছিঙ্গ জ্ঞান, এশ্বর্যা, বীর্বা, শক্তি, 
তেজঃ প্রভৃতি গুণাস্পদতীরূপ স্বভাবর্শীলী । চিৎ অচিৎ সমু- 
দায় বস্তই তাহার শরীর স্বরূপ। এবং পুরুষোত্বম বানু 
দেবাদি তীহার সংজ্ঞা । তিনি পরমকারুণিক এবৎ ভক্র- 
বৎসল, উপাসকদিগকে যথোচিত ফল প্রদান করিবার আশয়ে 
লীলা বশতঃ পাঁচ প্রকার মূর্তি ধারণ করেন। প্রথম অর্চা 
অর্থাৎ প্রতিমাদি। দ্বিতীয় রামাদাবতারম্বরূপ বিভব । 
তৃতীয় “বাসুদেব, সৎকর্ষণ) প্রদ্থাম্নঃ ও অনিরুদ্ধ” এই চারি 
সংজ্ঞাত্রান্ত তুহ। চতুর্থ স্ুক্ম, ও সংপুর্ণ ষড়গুণ বাসুদেব 
নামক পরব্রক্ষ । পঞ্চম অন্তর্ধামী সকল জীবের নিয়ন্ত]। 
এই পাঁচ মূর্তির মধ্যে পুর্ব পুর্কের উপাসনা দ্বারা পাপ ক্ষয় 
হইলে উত্তরোত্তরের উপাসনাতে অধিকার জন্মে । অভিগমন, 
উপাদান, ইজ্যা, স্বাধ্যায়, ও যৌগ-তেদে ভগবানের উপাসনাঁও 
পাচ গ্রকার। দেবমন্দিরের মার্ভন ও অন্রলেপন প্রতৃ- 
তিকে অভিগমন কহে, এবৎ গন্ধ পুষ্পাঁদি গুজোপকরণের 
আয়োজনকে উপাদান, পুজাকে ইঙ্জা, অর্থান্রসন্ধান পুর্ব 
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মন্ত্রজপ ও ভ্তোত্রপাঠ। নাম সৎকীর্ভন ও ভত্বগ্রাতিপাদক 
শীঙ্বীভাসকে স্বাধ্যায়। এব দেবতান্সন্ধানকে যোগ কহে। 
এইরূপ উপাসনাকর্মদ্বারা বিজ্ঞান লাভ হইলে করুণা- 
সি্ধু ভগ্বান্‌ স্বকীয় তন্ভগণকে নিভ্যপদ প্রদান করেন ; এ 
পদপ্রাপ্তি হইলে ভগবানকে যথার্থ রূপে জানিতে পারাষায় 
এবং পুনজন্মাদি কিছুই হয় না। 

চিৎ ও অচিতের সহিত ঈশ্বরের ভেদ ভভেদ্ব ও ভেদা- 
ভেদ তিনই আছে। দেখ যেমত বিভিন্নম্বতাবশ।লী পশু ও 
মন্ুষ্যদিগের পরস্পর ভেদ আছে, সেইরূপ পুর্বোভ্ত স্বভাব 
ও স্বরূপের টবলন্ষণা বশতঃ চিদচিতের সহিত ইশ্বরেরও 
ভেদ স্বীকার করিতে হইবে । আর যেদত “*আঁমি জুন্দর 
আম স্থূল” ইত্যাদি ব্যবহারসিদ্ধ ভৌতিক শরীরের সহিত 
জীবাক্মার অভেদ দৃষ্ট হয়, সেইরূপ চিদচিৎ সকল বস্তুই ঈশ্ব- 
রের শরীর, সুতরাঁৎ শরীরাত্মভাবৰে চিদচিৎ সকল বস্তুর 
সহিত ঈশ্বরের অভেদও আছে বলিতে হইবে । আর যেষন 
এক মাত্র মৃত্তিকীই বিভিন্ন ঘট ও শরাবাদি নানা রূপে 
অবস্থান করিতেছে বলিয়! ঘটের সহিত মৃত্বিকার ভেদাভেদ 
প্রহীত হইতেছে, সেই রূপ এক মাত্র পরমেশ্বর চিদচিৎ 
নান রূপে বিরাজমান আছেন বলিয়া চিদচিতের সাঁহত 
উহার ভেদাভেদও আছে সন্দেহ নাই। হযে হেতু ঈশ্বরের 
আঁকার স্বরূপ চিদচিতের পরস্পর ভেদ লইয়। এবং এ 
উভয়ের সহিত ঈশ্বরের শরীরাত্মভাবে অভেদ বশতঃ 
ভেদাভেদ্ব ঘটিতেছে। দেখ যাহার অন্তর্যামী যে হয়, 
তাহাই তাহার শরীর বলিয়া পরিগণিত হয়» ষথ] ভৌতিক 
দেহের অন্তর্ধামী জীব বলিয়া ভৌতিক দেহ জীবের শরীর, 
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সেই রূপ জীবের অন্তর্ধামী ঈশ্বর, সুতরাং জীব ঈশ্বরের 
শরীর বলিতে হইবে। অতএব যেমন «আমি সুন্দর আনি 
স্থল” ইত্যাদি ব্যবহার দ্বারা ভৌতিক শরীরে জীবাজ্সার 
শরীরাকআসভাবে অভেদ প্রতীতি হয়ঃ মেইরূপ “তন্ত্রমসি 
শ্বেতকেতে| অর্থীৎ হে শ্বেতকেতে। তুমি ঈশ্বর, ইত্যাদি 
আর্মততেও জীবাত্মা ও ঈশ্বরের শরীরাত্মভখবে অভেদ নির্দিষ্ট 
হইয়াছে, ফলতঃ তদ্দারা বাস্তবিক অভেদ-প্রতীতি হয় 
না। অতএব এই শ্রুতি দ্বার] জীবাত্মা ও পরমাম্মার এক 
স্বীকার করা এবং জগত্প্রপঞ্চকে মিথ্যা বল] যে কেবল মুটতার 
কর্ম ভাহ1 আর বলিবার অপেক্ষা কি !। 

আদতিতে যে স্থানে ঈশ্বরকে নিগুণ কাহয়াঁছেন, তাহার 
ভাত্পর্যা, প্রাকৃত জনের ন্যায় রাগ ছ্বেষাদি গুণ ঈশ্বরের 
নাই এই মাত্র। আর যে স্থলে পদার্থের নাঁনাত্ব বিষয় 
নিষেধ করিয়াছেন তাহার তাৎ্পর্ধা এই যে, ঈশ্বর চিৎ অচিৎ 
অমুদায় বস্তুর আআ, সুতরাৎ সকল বস্ত্রই ঈশ্বরাত্মক১ ঈশ্বর 
হইতে পৃথগৃভূত পদার্থ নাই। এই সমস্ত তত্বানুসন্ধান 
করিয়। রামান্ুজ শারারিক স্থত্রের ভাষ্য করিয়াছেন । বৌধায়- 
নাচার্ধয মহোঁপনিষদের মতান্ুসারে শীরীরক স্ুত্রের এক বৃত্তি 
করেন, কিন্ত এ ব্রভি নিতান্ত বিস্ত.ত, এজন্য রামান্রজ এ বৃত্ভির 
নতানুমারে সংক্ষেপে ভাষ্য করিয়াছেন । 


পুর্ণপ্রজ্ঞ দর্শন | 
পুর্ণপ্রজ্ঞ আনন্দত্বীর্ঘকৃত ভাষ্যের মতান্রারে নিজ দর্শন 
সংকলন করিয়াছেন। জীব সুক্ষ ও উশ্বরসেবক, বেদ 
অপৌরুষেয় সিদ্ধার্থবোধক ও স্বতঃ প্রমাণ, গ্রত্যক্ষ অহু- 
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মান ও আগম এই তিন প্রমাণ, এবৎ প্রপঞ্চ সত্য এই 
সকল বিষয়ে পুর্ণগ্রজ্র ও রামান্জ উভয়েরই মতের এক্য 
আছে; কিন্ত রামান্ুজ যে ভেদ অভেদ ও ভেদাভেদ এই তিন 
তব খাঁকার করিয়াছেন, ভাহ। পুর্ণপ্রজ্ঞ খীকার করেন না। 
নি কহেন রামাভজ গুর্কোক্ত বিরুদ্ধ তত্ব ত্রয় অঙ্গীকার 
কারয়। শঙ্করাচার্ধের মতের প্রতিপোষকত1 করিয়াছেন অত- 
এব ভীহার মত অতি অশ্রদ্ধেয় । আনন্দ তীর্ধ শারীরক মীমাৎ- 
সার যে ভাবা করিয়াছেন তাহাতে দৃষ্টিপাত করিলে জীব ও 
ঈশ্বরের পরস্পর যে ভেদ আছে তদ্বিষয়ে আর কোন সৎশয়ই 
থাকে না। এ ভাষো লিখিত হইয়াছে “স আত্মা তন্বমসি 
শ্বেতকেতো,” এই শ্রুতির, জীব ও ঈশ্বরের পরস্পর তেদ 
নাই এরূপ তাৎপর্য নহে। কিন্তু “তস্য তব? অর্থাৎ 
“তাহার তুমি” এই ষষ্ঠী সমান দ্বারা উহাতে “জীব, 
ঈশ্বরের সেবক” এই অর্থই বুঝাইবে। আর এরূপ যোজনা 
দ্বার] এমত অর্থও বুঝাইতে পারে যে জীব, ব্রহ্ম হইতে 
ভিন্ন । এই মতে দুই তত্ব স্বতন্ত্র ও অন্বতন্ত্র। তন্মধ্যে ভগ- 
বান্সর্ধদৌষবিবজিত অশেষ সদ্‌গুণের আশ্রয় স্বরূপ বিষ্ণ,ই 
স্বতন্নতত্ব। এবৎ জীবগণ অস্বতন্ত্রতত্ব অর্থাৎ ইঈশ্বরায়ত্ব | 
এই রূপে সেবাসেবক ভাবাবলক্বী ঈশ্বর জীবের পরস্পর 
ভেদও যুক্তিনিদ্ধ হইতেছে, যেমন রাজা ও ভূত্যের পরস্পর 
ভেদ দুষ্ট হইয়া থাকে । অতএব যাহার] জীব ও ঈশ্বরের 
অভেদ চিন্তাকে উপাসন। কহিয়াথাকেন এবৎ সেই উপাসনার 
অন্রষ্ঠান করেন তাহাঁদিগের পরলোকে কিছু মাত্র সুখ লাভ 
হয় না গুত্যুত ঘোরতর নরকে পতিত হইতে হয়। দেখ 
যদি ভূত্যপদবীস্থ কোন ব্যক্তি রাজপদ্ের অভিলাষ করে 
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অথব। «আমি রাজা” এই রূপ ব্যক্ত করে তাহা হইলে 
ভূপতি তাহার বিলক্ষণ দণ্ড বিধান করেন, আর যে বাক্তি 
স্বীয় অপকর্ষ দ্যোতন পুর্ধক নৃপতির গুণোৎ্কীর্ভন করে, 
রাজ পরিতুষ্ট হইয়| ভাহাকে সমুচিত পারিতোবিক প্রদান 
করিয়া থাকেন। অতএব ঈশ্বরের গণোঁৎকর্ধাদির সমুৎ- 
কীর্তন রূপ সেবা ব্যতিরেকে কোন ক্রমেই অভিলধিত ফল- 
প্রাপ্তির সম্ভাবনা নাই । 

এই মতে ঈশ্বরের সেবা ভিন প্রকার; অঙ্কন, নাম- 
করণ ও ভজন। তন্মধ্যে অস্কনের পদ্ধতিসকল সাঁকলা- 
সংহিভাপরিশিষ্টে বিশেষরূপে লিখিত হইয়াছে, এবং উহার 
অবশাকর্তব্যতা তৈত্তিরীয়ক উপনিষদে প্রতিপাদিত হই 
যাছে। নারায়ণের চক্রাদি অস্ত্রের চিহ্ক যাহাতে অঙ্গে চির- 
কাল বিরাজিত থাকে তগ্ুলৌহাদিযন্থ্ের দ্বার তাহ। করিবে, 
দক্ষিণ হস্তে সুদর্শন চক্রের এবং বামহস্তে শঙ্থের চিহ্ন খারণ 
করিবে, যেহেতু এ চিহ্ন দর্শনে অনুক্ষণ ভগবানের স্মরণ হই- 
বেক এব তদ্দার। বাঞ্জিত ফলেরও সিদ্ধি হুইবেক। অক্ক- 
নের এই সমস্ত প্রক্রিয়া অগ্রিপুরাণে লিখিত আঁছে। দ্বিতীয় 
সেবা নামকরণ। নিজ পুভ্ত্রীদির কেশবাদি নাম রাখিবে, 
ভাহ1 হইলে কথায় কথায় ভগবানের নাম সং্কীর্ভন হইবে। 
তৃতীয় সেবা ভজন, এই তজন ত্রিবিধ; কায়িক, বাচিক ও 
মানসিক । তন্মধ্যে কায়িক ভজন, ভিন প্রকার; দান, পরি- 
ত্রাণ ও. পরিরক্ষণ। বাচিক চারি প্রকার; সত্য, হিত; প্রিয় 
ও স্বাধ্যায় অর্থাৎ শাস্ত্রপাঠ। এবৎ মানসিক্ও তিন গ্রকার? 
দয়া, ম্ৃহ] ও অদ্ধী। 

যেমন “সম্পূজা ব্রাঙ্ষণৎ ভক্ক্যা শৃদ্রোহপি ব্রাহ্মণো- 
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ভবেৎ? এই বাক্য. দ্বারা, শৃদ্রও ভক্তিসহকারে ব্রাঙ্গণের 
পুজা করিলে ব্রাহ্মণের ন্যায় পবিত্রতাদি গুণবিশিষ্ট হয়, 
এই অর্থই বুঝায়, সেই রূপ “ত্রহ্মবিদ ত্রট্ষব ভবতি” এই 
শ্রুতিবাকা দ্বার] ব্রহ্মজ্ছ ও ব্রঙ্ষের অভেদ না বুঝাইয়া এই 
অর্থ বুঝাইবে যে ত্রহ্ষঙ্গানী ব্যক্তি ব্রন্ষের ন্যায় সর্বজ্ঞত্বাদি- 
গুণসম্পন্ন 'হন। শ্রুতিতে “মায়া, অবিদা) নিয়তি, মো- 
হিনশ, প্রকৃতি ও বাসনা”, এই ষে ছয়টী শব্দের প্রয়োগ 
আছে) তাহার অর্থ ভগবানের ইচ্ছামাত্র আদ্বেতবাদিদিগের 
কণ্পিত অবিদ্যা নহে । আর যে প্রপঞ্চ শব্দ উক্ত আছে, 
তাহার অর্থ প্রকট পঞ্চভেদ । সেই পঞ্চ ভেদ এই; ষথ। 
জীবেশ্বরভেদ, জড়েশ্বরভেদ, জড়জীবভেদ, ও জীবগণের এব 
জড়পদার্থের পরস্পরভেদ। এঁ গ্রপঞ্চ সত্য ও অনাদি- 
সিদ্ধ। 

সকল আগনেরই বিষ্ণুর সর্কোৎ্কর্ষ প্রতিপাদন করা 
প্রধান উদ্দেশ্য । ধর্মৃতি অর্থ, কাম ও মোক্ষ এই চারিটী পুরু- 
যার্থ। তন্মধ্যে মোক্ষই নিতা, অপর' তিন পুরুষার্থ অস্থায়ী। 
অতএব বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তির প্রধান পুরুষার্থমোক্ষলাতে যত্ব কর! 
সর্বতোভাবে বিথের। কিন্ত ঈশ্বরের প্রসন্গতা ব্যতিরেকে 
এ মোক্ষের প্রাপ্তি হয় নাঃ. এবং জ্ঞান ব্যন্ডিরেকে এ 
প্রসমতাও সম্পন্ন হয়, না।। এ জ্ঞানশন্দে বিষ্র সর্কেোৎকর্ষ- 
জ্ঞানকে বুঝায়। কেবল মন্দরুদ্ধিরাই জীব:প্রারক বিষঃ,কে 
জীব হইতে পৃথক বলিয়| বিবেচনা! করিতে পারেনা, কিন্ত 
সুবুদ্ধি ব্যক্তিদ্রিগের অন্তঃকরণে বিষণ ও জীবের পরস্পর তেদ 
আছে) ইহা সুস্প্টরূপে প্রতীত হইয়1 থাকে । ব্রহ্মা) শিব) 
ইন্দ্র গ্রভুভি সমুদয় দেবগ্রণই অনিত্য ও ক্ষর শব্দ- 
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বাচ্য এবং লক্ষ্মী অক্ষর শন্দবাচ্য। এ ক্ষরাক্ষর হইতে বিষ 
প্রধান, ও স্বাতন্ত্রট শক্তি বিজ্ঞান সুখাদি গুণ সমূহের আধার- 
স্বরূপ অপর সকলেই বিষর অধীন । এই সমস্ত সম্যক্‌ 
জানিতে পারিলে বিষ্ণুর সহিত সহবাস হয়» সমুদায় ছুহথ 
দুরে যায় এবৎ নিত্য সুখের উপভোগ হয়। 

আ্তিতে লিখিত আছে; এক বস্তর অর্থাৎ ব্রঙ্ষের 
তত্বজ্ঞান হইলে সকল বস্তকেই জানিতে পারা যায়) ইহার 
তাত্পর্যয এই, যেনন গ্রামস্থ প্রধান ব্যক্তিদিগকে জানিতে 
পারিলে গ্রাম জানা হয় এবং পিতাকে জানিতে পারিলে 
পুত্র জান। হয়, অর্থাৎ পুত্রকে জানিতে আর অপেক্ষ] থাকে 
না, সেইরূপ এই জগতের প্রধানভূত ও পিতার স্বরূপ ষে 
ব্রহ্ম তাহাকে জানিতে পারিলেই সমুদায় জান হয় অর্থাৎ 
অন্যকে জানিবার আর অপেক্ষা! থাকে না; এই মাত্র, ন- 
তুব। এ আ্র্তিদ্বার। বাস্তবিক অভেদ বুঝাইবে না। আটদ্বত- 
মতাবলম্বীর1 যে ব্যাসক্ৃত বেদাস্তস্থাত্রের কুটার্থ করিয়া থাকেন, 
সে কিছু নহে। এ স্থত্রসকলের মধ্যে কয়েকটী স্ুত্রের 
বথাশ্রুত তাৎপর্য্যার্থ লিখিত হইতেছে। যথা, “অথাতে। 
্রহ্মজিজ্ঞাস।” এই স্ত্রস্থ “অথ” শক্ষের আনন্তর্ধয) অধিকার 
ও মঙ্গল এই তিন অর্থ। আর “অত এই শত্দের হেতু 
অর্থ, ইহ। গরুড়-পুরাণে ব্রহ্ম-নারদ সংবাদে লিখিত আছে। 
যখন নারায়ণের প্রমক্ত। ব্যতিরেকে মোক্ষ হয় না) এবৎ 
ভাহার জ্ঞান ব্যতিরেকে তীহ।র প্রসম্গতা হয় না, তখন 
ত্রন্মজিজ্ঞাস। অর্থাৎ ব্রহ্মকে জানিতে ইচ্ছা করা অবশ্য 
কর্তব্যঃ ইহা এ স্ুত্রের ফলিতার্থ। “*জন্মাদ্যস্া ঘডঃ” 
এই সুত্রে ব্রদ্ধষের লক্ষণ কথিত হইয়াছে । এ স্থজের অর্থ 
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এই, যাহ? হইতে এই জগতের উৎপত্তি, স্থিতি ও সংহাঁর হইয়। 
থাকে, নিত্য নির্দোষ অশেষসদ্গুণাশ্রয় সেই নারায়ণই ব্রহ্ম । 
তাদ্বশ ব্রন্মে প্রমাণ কি! এই জিজ্ঞাঁসায় কহিয়়াছেন 
« শীন্্রযোনিত্বাৎ” শান্ত্রসকলই নিরুক্ত ব্রঙ্গে প্রমাণ) 
যেহেতু ব্রন্ধই শীস্ত্রসকলের প্রতিপাদ্য । এ স্থৃত্রোক্ত 
শান্্রশব্দে চারি বেদ, মহাভারত, নারদপঞ্চরাত্র) রামায়ণ 
এব এ সমস্ত গ্রন্থের প্রতিপৌষক গ্রন্থসকল বুঝাইবে | কি- 
রূপে ত্রক্ষের শাস্ত্রগ্রতিপ।দ্ত্ব স্বীকার করা যায়, এই 
আশঙ্কায় কহিতেছেন। £তত্ত সমন্বয়াৎ” শাস্ত্র সকলের 
উপক্রমে ও উপসংহারে ত্রন্ধই প্রতিপাদিত হওয়ায় এ আঁশঙ্কীর 
সমস্বয় অর্থাৎ সমাধ। হইয়াছে । 

আনন্দতীর্থভাষ্যে সমুদীয় বিষয় বিস্তারিত রূপে লিখিত 
হইয়াছে। পুর্ণপ্রজ্ঞ এ ভাষ্োর মতানুসারে এই সমস্ত রহস্য 
উদ্ভাবন করিয়!ছেন। পুর্ণপ্রজ্ঞের আর ছুই সৎজ্ঞ, মধ্য- 
মন্দির ও মধ্ব। পুর্ণপ্রজ্ঞ স্বকীয় মাধ্বতাঁষো লিখিয়াছেন, 
তিনি বায়ুর তৃতীয় অবতার, বায়ু প্রথম অবতার হনুমান্‌ 
এবং দ্বিতীয় অবতার ভীম | 


নকুলীশপাশুপত দশন। 


এই দর্শনাবলম্বীর1, পরম-কারুণিক মহাঁদেবকেই পরমেশ্বর 
এবং জীবগণকে পশু. কহে | জটাবের 'অধিপতি বলিয়। 
পরমেশ্বরকে . পশুপত্ঞ বলা যায়, যে কোন বিষয় 
সম্পাদন করিতে হইলে অন্মদাদ্দির যেমন অন্ততঃ 
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হস্ত পদাদিরও সহায়তা অবলম্বন করিতে হয়, সেইরূপ 
অন্য কোন বস্তর সহায়তা অবলম্বন না করিয়াই জগদীশ্বর 
জগজ্জাত নির্মাণ করিয়াছেন বলিয়া তাহাকে স্বতন্ন কর্ড 
বলিয়া নির্দেশ করা যাইতে পারে, এবৎ অস্মদাঁদির দ্বার] 
যে সমস্ত কার্য; সম্পন্ন ভ্ইতেছে তাহারও কারণ পরমেশ্বর 
এই নিনিত্ত তীহাঁকে সর্ধকার্ষ্যের কারণ বলিলেও বল। যায়৷ 
এস্থলে কেহ কেহ এইরূপ আপত্তি করিয়া থাকেন ফে) 
যদি সকল কার্যেরই কারণ পরমেশ্বর তবে এককালেই ভূত, 
ভবিষ্যৎ ও বর্তমান এই তিন কালের কার্য্য না হয় কেন! 
এবৎ কেনই বাসকল সময় সকল কার্ধ্য না হয়? যেহেতু 
কারণন্বরূপ জগদীশ্বর সর্বদাই সর্ধত্র বিরাজমান রহি- 
য্াছেন, এবৎ কি নিমিত্তই ব| মুক্তিতে ইচ্ছা! করিয়া ঘোরতর 
ক্লেশকর তপঃকরণে পাঁরলৌকিক সুখাঁভিলাবে যক্জা্দি কর্মে 
ও স্ুখস্বচ্ছন্দতাবাঞ্7 করিয়া ধনোপার্জনাদিতে বুদ্ধিমান 
জনগণের প্রব্ত্তি জন্মে? পরমেশ্বর যাহা করিবেন তাহাই 
হইবে, চেষ্টা করিয়া তদতিরিত্ত কিছুই করিতে পারি না, 
এবূপ বিবেচনা করিয়া) বরৎ নিরত্ত হইবারই সন্তাবনা। 
কিন্ত এরূপ আপান্ত যে কেবল ভ্রান্তিমূলক, বিবেচন। 
করিয়। দেখিলে, ভাহা স্প্টর্ূপেই প্রতীয়মান ভইবে। 
পরমেশ্বর ম্বেচ্ছাক্রমে যাবৎ বিষয় সম্পাদন করিতেছেন । 
উাহার ঘখন যে বিষয়ে ইচ্ছা] হয় ভখনই সেই বিষয় সম্পাদিত 
হইয়া থাকে । এক কালে সকল কার্ধ্য হউক, অথব। 
সর্বদা সকল ক্রার্ধা হউক, এরূপ পরমেশ্বর়ের ইচ্ছা হয় না, 
স্ুতরাৎ এককালে তাবৎ কাব্য বা সর্ধদা সকল কার্যা হইতে 
পারে না। জশ্বরের এরূপ ইচ্ছা হইলে অবশ্যই এরূপ 
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হইত সন্দেহ নাই। মুমুক্ষু ব্যক্তি যোগাত্যাসে, স্বর্গাভিলাষী 
যজ্ঞাঁদি কর্মে এবৎ সাংসারিক জুখেচ্ছ ব্যক্তি ধনোপার্জনাদিতে 
প্রত্ত্ব হউক এইরূপ ঈশ্বরের ইচ্ছা হয় বলিয়াই এ সমস্ত বিষয়ে 
এ সকল ব্যক্তিদিগকে প্রবৃত্ত হইতে হয়। উহার ইচ্ছা 
কখনই বৃথা হয় না। পরমেশ্বর সকলের প্রভূস্বরূপ 
এবৎ ত্বীহার ইচ্ছা আদেশস্বরপ সুতরাৎ প্রভুর আদেশ 
উল্লঙ্ঘনে অসমর্থ হইয়া অগত্যা সকলকে এ সমস্ত বিষয়ে 
প্রত্তব হইতে হয়। ইহা যুক্তি বিরুদ্ধ হইতেছে না, 
কারণ ঘদি পরমেশ্বরের ইচ্ছীক্রমেই সকল কর্ম সম্পন্ন হয়) 
তবে তাহার ইচ্ছা হইলে এ সমস্ত বিষয়ে এ সকল ব্যক্তির 
প্র্রত্বিবূপ কার্ধ্য না হইবে কেন? এইরূপে স্বেচ্ছাক্রমে তাবৎ 
কার্ধ্য সম্পাদন করিয়া থাকেন বলিয়া, ঈশ্বরকে স্বেচ্ছাচারী 
বলিয়াও নির্দেশ কর যাইতে পারে । 

এই মতে মুক্তি ছুই প্রকার, ছুঃখসকলের অত্যন্ত নিব্ত্তি 
ও পারমৈশ্বর্যয প্রাপ্তি। ছুঃখাত্যন্তনিব্ত্বিরপ যুক্তি হইলে, 
আর কোন কালেই কোন ছুঃখ জন্মে না, এজন্য এ যুক্তিকে 
চরমদ্ুঃখনিরত্তি কহে । দৃকশক্তি ও ক্রিয়াশক্তি ভেদে পারমৈ- 
্বর্যামুক্তিও দ্বিবিধ ; দ্ক্শক্তি দ্বারা কোন বিষয় অবিজ্ঞাত 
থাকেনা, যত স্ুপ্্ম যত ব্যবহিত বা ষত দ্ৃরস্থ হউকন! 
কেন; স্কুল অব্যবহিত ও অদ্ুরবত্তঁ বস্তুর ন্যায় দৃষ্টিগোচর 
হয়, এবং ষে বস্তর যেণ্ডণ বাষে দৌষ আছে, তাহাও জান। 
যায়। কলতঃ সকল বিষয়ই দৃক্থক্তিমান্‌ ব্যক্তির জ্ঞান পথের 
পথিক হয়। ক্রিয়াশক্তি হইলে ঘখন যে বিষয়ে অভিলাষ 
হয়, তখনই তাহা সুসম্পন্ন হইয়া থাকে। ক্রিয়াশক্তি মুক্ত 
বাক্তির কেবল ইচ্ছামাত্র অপেক্ষা করে। মুক্ত ব্যক্তির ইচ্ছা 
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হইলে) অন্য কোন কারণ অপেক্ষা ন1 করিয়াই অবিলগ্ষে 
তাহার মনোরথ পুর্ণ হয়। এইরূপ দ্কশক্তি ও ক্রিয়াশক্তি- 
রূপ মুক্তি পরমেশ্বরের তত্বৎ শক্তি সদৃশ) এজন্য উহাকে 
পারমৈশ্বর্যয-মুক্তি কহে। পুর্ণপ্রজ্ঞদর্শনে কথিত ভগবদ্দাসত্ত 
প্রাপ্তিকে মুক্তি বল। উক্তি মাত্র, কারণ মুক্ত বাক্তিকে বদ্যপি 
দাসত্বূপ অধীনতা-শৃঙ্খলে বদ্ধ হইতে হইল; তৰে তাহাঁকে 
কিরূপে মুক্ত বলা যাইতে পারে । দেখ, অমূল্য মণিমাণিক্য- 
রত্বাদি-বিনির্ষিভ-শঙ্খল1-বদ্ধ ব্যক্তিকেও বদ্ধই কহিয়। থাকে, 
কেহই তাহাকে মুক্ত কহে না। অতএব অন্ধকে পদ্দলোচন 
বলার নায়ঃ ভগবদ্দাসত্বর্ূপ অর্ধনতাপাশে বদ্ধ বাক্তিকে 
মুক্ত বল। নিতান্ত যুক্তিবিরুদ্ধ ও হাস্যাস্পদ, সন্দেহ নাই। 

এই মতে প্রধানধর্দ্সাধনকে চর্যাা বিধি কহে। চর্যযা 
ছুই প্রকার; ব্রত ও দ্বার। ত্রিসন্ধ্য ভম্মম্ক্ষণ, ভন্মশষ্যায় 
শয়ন ও উপহার) এই তিনকে ব্রত কহে। হহহাকরিয়] 
হাস্যরূপ হসিত, গ্ান্ধর্বশীস্তাম্ুসারে মহাদেবের গুণগানরূপ 
গীত, নাটাশাস্ত্রসম্মত নর্তনরূপ নৃত্য, পুঙ্গবের চীৎকারের 
ন্যায় চীৎকাররূপ হুডুক্কার, গ্রণাম ও জপ এই ছয় কর্ম্মকে 
উপহার বলে। এরূপ ব্রত জনসমাজে না করিয়। অতি গোপনে 
সম্পাদন করিতে হয়। দছ্বাররূপ চর্ষয_ ক্রাথন, স্পন্দন) 
মন্দন) শৃঙ্গারণ) অবিততকরণ১ অবিতভ্ভীৰধ ভেদে ছয় প্রকার। 
সুপ্ত না হইয়াও সুপ্তের ন্যায় প্রদর্শনকে ক্রাথন কহে; এবৎ 
বায়ুসম্পর্কে কম্পিতের ন্যায় শরীরাদির কম্পনকে স্পন্দন) 
খঞ্জ ব্যক্তির অনুরূপ গমনকে মন্দন, পরমরূপবত্তীস্ত্রীসন্দ- 
শনে বাস্তবিক কামুক না হইয়াঁও কামুকের ন্যায় কুৎসিত 
ব্যবহারএদর্শনকে শ্রঙ্গীরণ, কর্তব্যাকর্তব্য পর্যযালোচন। পরি- 
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শুন্যর ন্যায় বিগর্তিত কর্মানুষ্ঠানকে অবিতৎকরণ, এব 
নিরর্থক * বা বাধিতার্থক শক্ষোচ্চারণকে অবিতজ্ঞাষণ কহে । 
এই মতে তত্জ্ঞানই মুক্তির সাধন। শাস্ত্ান্তরেও তত্বজ্ঞান, 
মুক্তির সাধন বলিয়। নির্দিক্ আছে বটে, কিন্তু শাস্তান্তর 
দ্বার| তত্বজ্ঞান হইবার সন্তাবন| নাই বলিয়। এই শাস্্ই 
মুমুক্ষগণের একমাত্র অবলম্বনীয়। বিশেষরূপে যাবতীয় 
বস্ত জানিতে না পারিলে তত্জ্ঞান হয় ন1। কিন্তু যাবতীয় 
বস্তর বিশেষরূপে জ্ঞান শাস্ত্রান্তর দ্বারা হইবার সন্তাবন। 
নাই, যেহেতু শাস্তান্তরে সকল বিষয় বিশেষরূপে নির্দিষ্ট 
হয় নাই; দেখ! শীস্তান্তরে কেবল ছুঃখনিব্ত্তিকেই মুক্তি 
কহিয়াছে; আর যোগের ফল কেবল ছুঃখনির্ত্তি, কার্ধ7য+ 
জাত অনিত্য এবং কারণম্বপ পরমেশ্বর কর্মীদিসাপেক্ষ 
এইরূপ নির্দিষ্ট আছে। কিন্ত এই শাস্ত্রে পারমৈশ্ব্য্য- 
প্রাপ্তি ও ছুঃখনিরত্তি এই উভয়ইরূপ মুস্তি এবং এ উভয়ই 
যোগের ফল, কার্ধ্য সকল নিত্য এবং পরমেশ্বর স্বতন্ত্র কর্ত।; 
এইরূপ অনেক অধিক নির্দিষ্ট হইয়াছে। অত্রএব এই শীস্ত 
যে শাস্ত্ান্তর হইতে উত্তম তাহাতে আর সন্দেহ কি?1 


* যথা জড়বজড়াং ইত্যাদি । 
1 যথা সুর্য আকাশ হইতে আমার ৰাঁটাতে পতিভ হইয়াছেন ইত্যাদি । 


কএস্কানে মাধবাচার্ধ্য এমত জংক্ষেপে এই দর্শনের পদ্দার্থনির্ঁয়াংশ 
সঙ্গিবেশিত করিয়াছেন যে, তদ্ছার এ দর্শনাভিজ্ত ব্যতীত কাহারে বিলক্ষণ- 
রূপে তাক্পর্য্যার্থ অবগত হইবার সম্ভাবনা নাই। সুতরাং তদনুবত্ব 
হইয়া তদংশ উদ্ধৃত করিলে অল্মদাদির নিরর্ধক বাগাড়ন্বর মাত্র হয়। কিন্ত 
বাহুল্যরূপে নির্দেশ করাও বিবেচনাসিন্ধ হইতেছে না, কারণ তাহা হইলে 
এ অংশই এক খানি পুস্তক হইয়া উঠে এবং প্রাকৃত বিষয়ের সভিত তাদৃশ 
সম্পর্ক থাকে না একন্য এস্কলে এঁ অংশ এক কালে পরিত্যাগ করা গেল। 
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এই দর্শনেও তন্তবৎসল শিবদেবতাই পরমেশ্বর ও জীবগধ 
পশু বলিয়া! উল্লিখিত হইয়াছে । পুর্ব মতে পরমেশ্বরের 
কর্ম্নদিনিরপেক্ষ কর্তৃত্ব নির্দিষ্ট হইয়াছে, কিন্তু এতম্মতা- 
বলম্বীর1 তাহ স্বীকার না করিয়], যে বাক্তি যেরূপ কর্ম 
করিয়াছে, পরমেশ্বর তাহাকে তদনুরূপ ফল প্রদান করি- 
ডেছেন বলিয়া পরমেশ্বরকে কর্মাদিসাঁপেক্ষ কর্তা কহে। 
ইহ] যুক্তি-মিদ্ধও হইতেছে; দেখ যদি কেবল পরমেশ্বরের 
ইচ্ছাক্রমেই সকল কর্ম সম্পন্ন হইত) ভবে জগদীশ্বর অন্ম- 
দাদির আহার বিহারাদির উপায়ন্বরূপ হস্ত পদাঁদির সৃষ্ডি 
করিবেন কেন? নানাবিধ তোজনীয় দ্রবাদিরই বা সঙ্জন 
করিবার প্রয়োজন কি? ভীহার ইচ্ছা হইলেই ত ভোজনাদি 
যাবতীয় কর্ম অনায়াসে সুসন্পন্ন হইতে পারিত। এবং 
যখন দেখা যাইতেছে, কেহ অট্টালিকায় দুষ্ধফেননিত কোমল 
শষ্যায় শয়ন করিতেছেন) কেহ বা তরুতলে তৃণশয্যান্থেষণে 
বাগ্র হইতেছেন) কেহ অমৃততুল্য সুস্বাছ ভ্রবয ভোজন 
করিয়।, তাদ্বশ দ্রব্যকেও সামান্য দ্রব্যের ন্যায় প্রত্যাখ্যান 
করিতেছেন? কেহ বা অঙ্গাতাবে জঠরানলে দগ্ধ হইয়1 দ্বারে 
দ্বারে যু্িভিক্ষাপ্রার্থনায় কাগ্র হুইতেছেন, কেহ নৃত্যগীতাদি 
গ্রমোদে পরমানন্দে কাল যাপন করিতেছেন, কেন্বা পুত্র- 
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দারাদিশোকে ব্যাকুল বা অসহ্য পশীড়ায় পীড়িত হইয়া অতি 
কন্টে সয়াতিপাত করতেছেন) তখন ইহ অবশ্যই স্বীকার 
করিতে হইবে ফে, তত্তৎ ব্যক্তির বিসদৃর্শ ফলভোগের কারণ 
কেবল উহাদিগের পুর্বকৃত সুকৃত ও দুক্কৃত, নতুবা! কখনই 
এমত ঘটন। টিতে পারে না। দেখ জগদীশ্বর সকলেরই 
পিতাস্বূপ এবৎ হিটিষী। ওীহার স্সেহের ন্থ্যুনীধিকভাঁব 
কুত্রাপি নাই এবং কাহার সুখ বা কাহার ছুঃখ হউক এমত 
ভীহার অভিগ্রায়ও নহে । যদি কেবল তীহার ইচ্ছীক্রমেই 
সকলের সুখ হইত, তবে মকলেই সুখী হইত এব বন্ধ্যার 
পুত্রের ন্যায় ছুঃখ পদার্থ অলীক হইয়া উঠিত। অতএব 
যাহারধুষেক্প কর্ম পরমেশ্বর তাহাকে তদন্রূপ ফলভোগে 
নিযুক্ত করেন বলিয়া পরমেশ্বর যে কর্মাদিসাপেক্ষ কর্তা তাহার 
সন্দেহ কি। 

কিন্তু ইহাতে এম্ত সম্ভাবনা করিও না যে, তবে 
পরমেশ্বরের স্বতন্ত্র কর্তৃত্ব রহিল না। যেমভ পৃথিবী- 
শ্বরদিগের প্ৃর্থী রক্ষণাবেক্ষণে নিজ অমাত্যবর্গের সহায়তা 
অবলম্বনেও স্বাধীনতার ব্যাঘাত হয় না) সেইরূপ জগ- 
দীশ্বরের কর্্ীদিসাপেক্ষতায় স্বতন্ত্রতার কোন হানি হয় 
না। অন্যকর্তক আদিউ ন] হইয়া যিনি যে বিষয় 
সম্পাদন করেন, তীহার সে বিষয়ে স্বতন্বকর্তৃতা থাকে । 
যখন পরমেশ্বর কোন ব্যক্তিকর্তৃক আদিষ্ট না হুইয়াই 
জগন্সিক্ধাণ করিতেছেন, তখন অবশ্যই পরমেশ্বরের জগ- 
ন্নির্বাণে স্বতন্ত্রকর্তৃত। ., আছে, সন্দেহ নাই । অন্মদাদিভিন্ন 
তে এক জন পরমেশ্বর আছেন তাহা অন্ুমান-সিদ্ধ। অন্ন- 
মানের প্রণালী এইরূপ) যে বস্তুর আকার আছে, তাহ! 
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অনিত্য ও কার্য, আর যে যেবস্ত কার্য হয়, সে সকলই 
সকর্তৃক হয়ঃ অর্থাৎ তাহার এক জন কর্তা থাকে, যেমত 
বস্ত্র ও ভূষণাদি। এমত কোন বস্ত্রবা ভূষণাদি দৃষ্টিগোচর 
হয় নাঃ যাহা কোন ব্ক্তিকর্তৃক নির্িত নহে। কর্তৃত। 
সচেতন ব্যতিরেকে কখনই অচেতন্র সন্ভবে ন।। দেখ 
তুরী তন্ত প্রভৃতি সকলেই বস্ত্র কারণ বটে, কিন্ বস্ত্রের 
কৃত তন্ত্রবায়তিন্ন আর কাহারও নাই; ইহাতেই 
বিবেচনা হয় যে) যখন জগতের আকার দুষ্ট হইতেছে, 
তখন জগৎ অবশ্যই অনিত্য ও কার্য মন্দেহ নাই । এবহ 
জগ্ৎ যদ্দি কার্য হইল, তবে উহার এক জন কর্তা আছেন্‌ 
ইহাও অঙ্গীকার করিতে হইবে; কিন্তু তদ্বিষয়ে অন্মদ।দির 
কর্তৃত্ব সন্তবে না, যেহেতু জগদন্তর্গত অগম্য নিবিড় অরণ্যস্থ 
বক্ষ।দি নির্শাণে অন্মদাদির কর্তৃতা নাই, সুতরাৎ অন্মদাদি- 
ভিন্ন যে এক জন জগনির্দীণনিপুণ সচেতন পরাৎ- 
শর পরমেশ্বর আছেন তাহার সন্দেহ কি। এব পর- 
মেশ্বর যে সর্বজ্ঞ ইহাঁও অসস্তাবিত নহে । দেখ যে বাক্তি 
যেবস্ত না জানে, কখনই তাহ হুইতে সে বিষয় সন্পন্ন হয় 
না। যখন পরমেশ্বর সকল বিষয় সম্পাদন করিতেছেন, 
তখন তিনি যেসকল বিষয় জানেন ন। ইহ কাহার বিশ্বীস]- 
স্পদ হইবে? 

যেমত ঘটাদিকার্য্যের কর্তৃত্ব শরীরীব্যতিরেকে অশরীরীর 
সম্ভবে না, তদ্রুপ জগৎকার্যের কর্তৃত্ব অশরীরী পর- 
মেশ্বরের হইতে পারে না; এ জন্য তাহার শরীর 
স্বীকার করিলে পরমেশ্বরের সর্ধজ্ঞতা অপরিমিত শক্তি 
ও ক্লেশবৈধূর্ধযাদি-গুণাম্পদতার ভঙ্গ হইয়া উঠে, যে হোত্ু এ 
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সমস্ত গুণ শরীরকে সংস্পর্শও করে না, সুতরাৎ অশরীরী 
ঈশ্বরকে জগৎকর্তী বলা যাইতে পারে নাঃ এরূপ আপত্তি 
কেবল জিগীযার কার্য বলিতে হইবে; কারণ এমভ 
কিছুই নিয়ম নাই যে, শরীরীব্যতিরেকে অশরীরী কর্ত। 
হয় না; যে হেতু নিজ শরীর সঞ্চলনাদিতে অশরীরী 
জীবাত্মারও কর্তৃত্ব দৃষ্ট হইতেছে । এবং যাহার প্রাকৃত 
শরীর, তাহার সর্বজ্ঞত| থাকে না এই মাত্র নিয়ম আছে, 
নতুবা এমত কিছু নিয়ন নাই ষে+ শরীরী মাত্রেই অসর্ধজঞ, 
পরিদিভশভিশীলী ও ক্রেশতাগী । অন্মদাদির ন্যায় পর- 
মেশ্বরের প্রাকৃত শরীর নহে) পর্চমন্ত্রাত্মক শক্তিই তাহার 
শরীর । উশীন), তৎপুরুষ, অদঘ্োর, বামদেব ও সদ্যোজাতঃ 
এই পাচটি মন্ত্র যথাক্রমে ঈশ্বরের মন্তকঃ বদন, হৃদয়, গুশ্য 
ও পাদন্বরূপ, এবং যথাক্রমে অগ্রগ্রহ) তিরোভাব, প্রলয় 
স্থিতি ও স্ষ্টিরূপ পঞ্চ কৃত্যেরও কারণ। এই পাঁচটি মন্ত্র 
বেদে নির্দিউ আছে। যদিও “*পঞ্চবন্ত, স্ত্িপঞ্চদবক্” (অর্থাৎ 
ঈশ্বরের পঞ্চ বদন ও পঞ্চদশ নয়ন) ইত্যাদি আগম দ্বার 
আপানভতঃ বোধ হয় যে, অন্মদাদির ন্যায় ঈশ্বরেরও 
নয়নাদিবিশিষ্ প্রাকৃত শরীর, কিন্ত উহ1 বাস্তবিক নহে। 
এ সকল আগমের তাৎপর্য এই যে, নিরাকার বস্তর 
চিন্তাস্বরূপ খ্যান হইতে পারে না বালয়া তক্তবৎসল 
পরমেশ্বর তত্ত দিগের এ সকল কার্ধা সম্পাদনার্৫ করুণ৷ 
করিয়া] কথন কখন তাদ্বশ আকার খারধ করেন। 

পঙ্জি পশু ও পাশ ভেদে পদার্থ তিন প্রকার; পতি পদার্থ 
ভগ্নবান্‌ শিব, এবং যাহারা শিবদ্ব পদ প্রাপ্ত হইয়াছেন তী- 
হার।) আর শিবদ্ভশদ প্রাত্তিসাখন দীক্ষা উপায় মকল। পশু 
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পদার্থ জীবাতআ্সা। এ জীবাত্মা মহৎ, ক্ষেত্রজ্ঞাদিপদবাচ্যঃ 
দেহাদিভিক্ন) সর্বব্যাপক১ নিত্য অপরিচ্ছিন্ন। ছুর্জেয় 
ও কর্তা স্বরূপ। চার্ধাক মতাবলম্বীরা কহেন, দেহই 
জীবাত্া, দেহাতিরিক্ত জীবাত্মাতে কোন প্রমাণ নাই, 
কিন্তু এই কথা স্কুলদশ্শী বালক দিগের বাক্যের ন্যায় অগ্রাহ্য 
ও হাস্যাস্পদ। কারণ তাহা হইলে বালা কালে দুষ্ট 
বস্তুর যৌবনাবস্থায় স্মৃতি হইতে পারে না। দেখ বালা, 
যৌবন ও বাধ্ীক্য অবস্থাভেদে দেহও ভিন্ন ভিন্ন হইতেছে) 
খুতরাৎ দেহকে আত্ম। বলিলে এ এ অবস্থীভেদে আত্মারও 
ভেদ স্বীকার করিতে হইবে, আর যেবিষয় পুর্বে জ্ঞাত ন। 
থাকে, ভাহা কখনই স্মৃতিপথারূঢ হয় না পুর্ব জ্ঞাত বস্তরই 
স্মৃতি হইয়া থাকে; অতএব যেমত এক ব্যক্তির দৃষ্ট বন্ত 
অন্য ব্যক্তির স্মৃতির হয় না, সেই রূপ বাল্যাবস্থায় দৃষ্ট বস্তর 
যৌবনাবস্থায় স্মৃতি হওয়া অসন্তাবিত। কিন্তু জীব নিত্য 
হইলে এ তিন অবস্থাতেই এক জীবের এক কালে দর্শন ও 
কালান্তরে ন্মরণ হইবার বাধ! নাই। অতএব আত্মা যে 
দেহাতিরিত্ত ও চিরস্থায়ী তাহাতে সন্দেহ কি। ইহাতেই 
প্রতিপন্ন হইতেছে, আত্মাকে ক্ষণিক অর্থাৎ প্রতিক্ষণে ভিন্ন 
বল। বৌদ্ধ দিগের অপলাপ ও বৃথা বাখাড়ম্বর মাত্র । আরও 
দেখ) ষেমত (এই স্থান ব। এই কাল পর্যন্ত আকাশ আছে এই 
রূপ নির্দেশ করিয়া) দেশ কালের দ্বারা আকাশের পরিচ্ছেদ 
কর] যায় না বলিয়া উহার নিত্যতা ও পরমমহত্ব গ্রতিপা- 
দিত হইয়াছে» সেই রূপ দেশ কাল দ্বার অপরিচ্ছিন্ন আত্মারও 
নিত্যতা ও পরমমহত্ব স্বীকার করিতে হইবে । এই 
রূপে যখন জীবাআ্সার পরমমহত্ব সিদ্ধি হইতেছে এৰৎ 
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আকাশের ন্যায় পরমমহতৎ হইলেই সর্ধব্যাপক হয় 
এই বূপনিয়ম আছে, তখন জীবাতআ্মীর অব্যাপকতা৷ স্বীকার 
করা যে জৈনদিগের ভ্রান্তিমূলক তাহ আর বলিবার অপেক্ষা] 
কি? এ স্থলে নৈয়ায়িকের] কহেন যে “আমি অুখী 
আমি ছুখী এই রূপ আত্মবিষয়ক জ্ঞান হয় বলিয়! 
আত্মাকে মেয়রূপে নির্দেশ করা যাইতে পারে।” কিন্ত 
ইহাঁও যুক্তি বিরুদ্ধ হইতেছে; দেখ যে বস্ত মেয় হয়, 
তাহার নাত অর্থাৎ তদ্বিষয়ের জ্ঞাভা তদতিরিক্ত এক 
জন থাকে; যেমন মেয়স্থবরূপ জড় বস্তর মাতা জীবাত্সা, 
সেই রূপ জীবাআ মেয় হইলে স্ুতরাঁ তদতিরিক্তকে 
তাহার মাতা বলিয়া স্বীকার করিতে হইবে । এবং জীবা- 
আর মাত মেয় হইলে তাহাঁরও এক জন মাত স্বীকার 
করিতে হইবে। এইরূপে নৈয়ায়িক মতে অনবস্থ1 ঘটিয়। 
উঠে। আর সাৎখ্য দর্শনে নির্দিষ্ট আছে যে) জীবের 
কোন কার্ধা করিবার ক্ষমতা নাই বলিয়! জীব অকর্তী; কিন্ত 
উহাও অগ্রান্হ ও অপ্রামাণিক। শাস্ত্রে কথিত আছে 
যে, বক্ষ্যমাণ পাশজাল হইতে মুক্ত হইতে পীরিলে জীব 
ও দৃক্চৈতন্য এব ক্রিয়াচৈতন্য স্বরূপ শিবন্ব লাভ 
করিয়। সকল বিষয় দর্শন ও নির্মাণ করিতে পারেন; 
বোধ হয় সাংখ্যমত্রান্তসারীর1 সেই সমস্ত শাস্ত্রে দুষ্টি পাত 
করেন নাই, নতুব! কেশ এমন কথা কহিবেন। 
অটদ্বততমতীাবলম্বীদিগ্রেরও কি অসন্দিপ্ধচিতত। ও স্বমতস্থা- 
পনে ব্যগ্রত।! দেখ কেহ সুখ ব্চ্ছন্দতাক্রমে সৎসারব।ত্রা 
নির্বাহ করিতেছে, কেহ ব! অতি কষ্টে কাল যাঁপন করি- 
তেছে, কেহ অভি ভীক্ষধীশক্তিসম্পন্ন) কেহ বা দক্ষিণ- 
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হস্ত বামহস্ত জ্ঞান বিহীন, এবৎ কাহার অত্যন্ত কুটিল 
স্বভাব, কাহার বা সরল অন্তঃকরণ ; এই রূপ জীব সকলের 
পরস্পর স্বরূপ ও স্বভাবের বৈলক্ষণ্য প্রত্যক্ষ করিয়া কোন্‌ 
ব্যক্তি জীবের নানাত্ব স্বীকার ন। করিবেন ! কিন্তু আশ্চ- 
ধের বিষয় এই যে, এই সকল দর্শন করিয়াও আ*দ্বেতমতা- 
বলশ্বীদিগের চিত্বে একবার সন্দেহও হয় না যে জীব 
নান। ; অথবা ম্বমতসংস্থাপনব্যগ্রতাই উহাদিগের চিত্ত 
হইতে সংশয়কে দুরীকৃত করিতেছে, নতুবা উহার] অবশ্যই 
জীবের নানাত্ব স্বীকার করিত সন্দেহ নাই | পাঁখপদার্থ 
মল) কর্ম্য মায়া ও রোধশক্তি ভেদে চারি প্রকার । 
স্বাভাবিক অশুচিকে মল কহে” যেমত তগণ্ডুল তুষদ্বারা 
আচ্ছাদিত হইয়া থাকে, সেই রূপ এ মল দৃক্শক্তি ও 
ক্রিয়াশক্তিকে আচ্ছাদন করিয়া] থাঁকে। ধর্ম্ীধর্মকে করছ 
গ্রলয়ীবস্থায় যাহাতে কার্ধ্যসকল লীন হয় এবং পুনর্কার 
হৃষ্টি কালে যাহা হইতে উৎপন্ন হয় তাহাকে মায়া, এবহ 
পুরুষতিরোধায়ক যে পাশ তাহাকে রোধশক্তি কহে। 
জীবকে পশুপদার্থ কহে । এ পশুপদার্থ তিন প্রকার; বিজ্ঞান1- 
কল, প্রলয়াকল আর সকল। একমাত্র মলম্বরূপ পাশযুক্ত 
জীবকে বিজ্ঞানাকল কহে, এবং মল ও কর্ম রূপ পাশদ্বয়- 
যুক্তকে প্রলয়াকল, আর মল, কর্ম এবৎ মায় এই পাঁশত্রয়- 
বদ্ধকে সকল কহে। সমাপ্তকলুষ ও অসমাগুকলুষভেদে 
বিজ্ঞানাকল জীবও [দ্ববিধ ; তন্মধ্যে সমাগুকলুষ বিজ্ঞা- 
নাকল জীবকে পরমেশ্বর অনুগ্রহ করিয়া অনন্ত) সুন্মযঃ 
শিবোত্তম, একনেত্র, একরদ্রঃ ত্রিমুর্তিক, শরীক এবছ, 
শিথণ্ডী, এই কয়েকটি বিদোশ্বর পদে নিযুক্ত করেন। 
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আর অসমাগুকলুষদিগকে মন্ত্রস্ববূপ করেন। এ মন্ত্র 
সাত কোটি। গ্রলয়াকল জীবও দ্বিবিধ; পন্ক পাশ- 
দ্ব় ও অপক পাশদ্বয়। পক্কপাশছ্বয়ের মুক্তি পদ প্রাপ্তি 
হয়, অপক্কপাশদ্বয়কে পুর্যযাঞ্টক দেহ ধারণ করিয়া স্বকর্মী- 
মুসারে তির্ধাজ্নন্ষাঁদি বিভিন্ন যোনিতে জন্মগ্রহণ করিতে 
হয়। মনঃ বুদ্ধি অহঙ্কার ও চিত্বস্বরূপ অন্তঃকরণ ; তভোগ- 
সাধন, কলা, কাল, নিয়তি, বিদ্যা) রাগ, প্রকৃতি ও গুণ 
এই সপ্ত তত্ব ; পৃথিবী, জল), তেজঞ বায়ু ও আকাশ 
এই পঞ্চ ভূত $ এব এ পঞ্চভূতের কারণ স্বরূপ পঞ্চতন্মাত্র 
চক্ষু) ত্বক, শ্রোত্র, ভ্রাণ ও রসনা এই পাচটী জ্ঞানেক্দরিয় ; 
বাক, পাণি, পাদ, পায়ু ও উপস্থ এই পাচটী কর্মোজ্দ্িয় ; সমুদায়ে 
একত্রিৎশত্তন্বাত্মক স্ুক্ম দেহকে গুর্যযষ্টক দেহ কহে। এ 
অপক্কপাশদ্বয় জীবের মধ্যে যাঁহাদিগের পুণ্যাতিশয় সঞ্চিত 
আছে, মহেম্বর অনন্ত তাহাদিগকে অন্রগ্রহ করিয়] 
পৃথিবীপতিত্ব পদবী প্রদান করেন। সকলম্বরূপ জীবও 
দ্বিবিধ ; পন্ককলুষ আর অপক্ককলুষ । ইহার মধ্যে প্ক- 
কলুষ দিগকে মহেশ্বর করুণ] করিয়া মন্ত্রেশ্বর পদবী 
এদান করেন । মন্ত্রে্বরও মগুডল্যাদি ভেদে এক শ আ- 
টার। আর অ”ককলুষদিগকে মহেস্বর সংসারকুপে নিঃক্ষেপ 
করেন। 


প্রত্যভিজ্ঞা দর্শন । 


প্রতাভিজ্ঞীমতাঁবলম্বীরাও ভক্তবৎসল মহেশ্বরকেই জগদীশ্বর 
বলিয়া থাকেন এবৎ তুরী তন্ত প্রভৃতি জড়াত্মক বস্তু সকলকে 
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পটাদি কারের কারণ না বলিয়া একমাত্র পরমেশ্বর- 
কেই জগৎ কার্যের কারণরূপে নির্দেশ করেন। যেমত 
তপঃগ্রভাবশীলশী তাপসথণ ইস্টক ও চূর্ণ প্রভৃতি লৌকিক- 
কারণসাপেক্ষ: না! হইয়! স্বেচ্ছাক্তঘে নিবিড অরণ্যে অটটা- 
লেক নির্মাণ এবহ ভ্ত্রীসৎসর্গ ব্যতিরেকেই মানস পুত্রাদি 
উৎপাদন করিয়া থাকেন, সেইরূপ জগদীশ্বর মহাদেব 
জগন্সিক্বীণবিষয়ে জড়াত্মক জগদন্তর্গত কোন বস্তুর অপেক্ষা 
না করিয়া স্বেচ্ছাবশতঃ জগন্িব্্ণিণ করিতেছেন, পরমেশ্বর 
ব্যতীত আর কেহই কোন কার্য্যের কারণ নহে। যদি 
পটাদি কার্যের ত্ুরীতন্তপ্রভৃতি জড় বস্ত কারণ হইত, 
তবে কখনই তুরীতন্তপ্রভৃতি না থাকিলে কেবল যোগী- 
দিগের ইচ্ছাদ্বারা পটাদি কার্ষয হইভ না; যেহেতু কারণ 
না থাকিলে কখনই কার্ধ্য হয় নাএইরূপ নিয়ম আছে; 
কিন্তু যখন তরী ও তন্ত প্রভৃতি না থাকিলেও যোগীদিগের 
ইচ্ছাবশগ্তঃ পটাদি কার্ধ্য সম্পন্ন হইতেছে) তখন পটাদি 
কার্ষের প্রতি তুরীপ্রভৃতি যে বাস্তবিক কারণ নহে তাহ? 
আর বলিবার অপেক্ষা কি। এই জগনিক্্ীণ বিষয়ে জগ- 
দীশ্বর অন্য কোন ব্যক্তি কর্তৃক নিয়োজিত নহেন এবং 
অন্য কোন বস্তুর সহায়তাঁও অবলম্বন করেন না, এজনা 
উহাকে স্বতন্ত্র বলা যায়। যেমত স্বচ্ছ দর্পণে বদনাদির 
গ্রতিবিষ্ব পড়িলে বদনাদি দৃষ্টিগোচর হয়, সেইরূপ 
জগদীশ্বরে বস্তুসকলের প্রতিবিম্ব পড়িলে বস্্ব সকলের 
প্রকাশ হয়, এজন্য ঈশ্বরকে জগন্দর্শনদর্পণ বলিয়া নির্দেশ 
করিলেও কর। ফাইভে পারে । এবৎ যেমত বন্থরূপসি ব্যক্তিরা 
স্থচ্ছাক্রমে কথন নৃপতি, কখন ভিক্ষুক, কখন স্ত্রী, কখন কুমার, 
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কখন বা রদ্ধ প্রভৃতির রূপ খারণ করিয়। থাকে, সেইরূপ 
ভগবান মহেশ্বরও স্থাবর জঙ্গমাদ্দি নানারূপে অবস্থান করিতে 
ইচ্ছ| করিয়া স্থাবর ও জঙ্গমাতসক জগৎ নির্ীণ করিতেছেন 
এবং এ এ ক্ূপে অবস্থানও করিতেছেন। এজন্য এই জগৎ 
যে ঈশ্বরাতক তাহার আর সন্দেহ কি। পরমেশ্বর আঁনন্দ- 
স্বরূপ ও প্রমাত] অর্থাৎ জ্ঞাত) এবং জ্ঞানম্বরূপ ; স্ুভরাঁৎ 
অন্মদাদির ঘটপটাদিবিষয়ক যে যে জ্ঞান হইতেছে, সে 
সকলই পরমেশ্বর স্বরূপ । 

ষ্দ্রি সকলবস্তবিষয়ক সকল জ্ঞানই এক মাত্র ঈশ্বর স্বরূপ 
হয়, তবে ঘটজ্ঞানের সহিত পজ্ঞীনের ভেদ কি রহিল? 
এইরূপ আপত্তি, রিবেচনা করিলে, উত্থাপিত হইতে পারে 
না। বাস্তবিক সকলবস্তবিষয়ক জ্ঞানের ভেদ না থাকি- 
লেও ঘট পটার বিষয়ের তেদ লইয়া শ্টজ্ঞীন হইছে 
পটজ্ঞান ভিন্ন এইরূপ ব্যবহার হইবার বাধ। কি। দেখ, 
কুগুল ও কটকাদিরপে পরিণন্ত স্বর্ণের বাস্তবিক ভেদ ন। 
থাঁকিলেও কুগুল ও কটকাদিরূপ উপাঁধির ভেদে কুগুল 
হইতে কটকালঙ্কার ভিন্ন এইরূপ সর্ধজনসিদ্ধ ব্যবহার হইয়া 
থাকে। 

এই মতে মুক্তিষ্থরপ পরাঁপরমিদ্ধির উপায় এক মাত্র 
প্রত্যতিজ্ঞা । অন্য মতের ন্যায় এই মতে পুজা, ধ্যান, 
জপ, যাগ ও যোগাদির অশ্রষ্টানের আবশ্যকতা নাই, প্রত্য- 
ভিজ্ঞ1 ছারাই সমুদায় সিদ্ধ হইতে পারে । &“স এবেশ্বরো- 
হহ্য্‌” (সেই ঈশ্বরই আমি) এইরূপ পরমেশ্বরের সহিত 
জীবাত্মার অভেদ জ্ঞানকে প্রত্যভিজ্ঞ কছে । যেমন? খর্ধ1- 
কৃতি ব্যক্তিকে বামন কহে--এইরূপ পুর্ব উপদিক্ট ব্যক্তির, 
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খর্বাকৃতি পুরুষ দৃষ্টিগোচর হইলেঃ* *মৌহয়ৎ বামনঃ” 
(সেই এই বামন) এই রূপ যে জ্ঞান হইয়। থাকে, 
তাহাকে নৈয়ায়িকপ্রভৃতির] গ্রত্যতিজ্ঞা কহিয়৷ থাকেন, 
মেই রূপ শ্রুতি, স্মৃতি, পুরাণ, তন্ত্র ও অনুমানাঁদি দ্বারা 
ঈশ্বরের স্বরূপ ও শক্তি জানিয়া, নেই শক্তি জীবাআতেও 
আছে-এই রূপ জ্ঞান লাভ করিতে পারিলে, সএবে- 
শ্বরোহহম্” (সই ঈশ্বরই আমি) এইরূপ যে জ্ঞান হয়, 
তাহাকে এতন্মভাবলম্বী ব্াক্ভিদিগের গ্রত্যতিজ্ঞ! শন্দ দ্বার 
নির্দেশ কর। নিতান্ত অমূলক বা স্বকপোলরচিত নহে । 
এইরূপ নিঃসংশয় প্রত্যভিজ্ঞা শীস্ত্রান্তরদ্বার সমুৎপন্ন 
হইবার সম্ভাবনা নাই, এজন্য এই শাস্ত্র ষে শাস্্রান্তর 
অপেক্ষা আদরণীয় এবং শ্রেয়ক্কর তাহা আর বলিবার 
অপেক্ষ। কি। 

এই মতে জীবাজ্মার সহিত পরমাজ্সার ভেদ নাই, 
অর্থাৎ জীবাতআ্মাই পরমাত্মা_-পরমাত্মাই জীবাত্মা ; তবে ষে 
পরস্পরের ভেদ জ্ঞান হইয়া থাকে তাহ। ভ্রম মাত্র | 
জীবাআ্মার সহিত পরমাত্মার ষে অভেদ আছে তাহ। অন্থু- 
মান সিদ্ধ। অনুমান প্রণালী এইরূপ, ষে ব্যক্তির জ্ঞান 
ও ক্রিয়াশক্তি আছে সে পরমেশ্বর যাহার জ্ঞান ও ক্রিয়া- 
শক্তি নাই সে পরমেশ্বর নহে) যেমত গ্ৃহাদি। দেখ যখন 
জীবাত্ার এ এ শক্তি দৃষ্ট হইতেছে, তখন জীবাত্মা যে ঈশ্বর 
হইতে অভিন্ন তাহার আর সন্দেহ কি। 

এস্থলে কেহ কেহ এই রূপ আপত্বি করিয়া থাকেন 
যে, ষদি জীবের ঈশ্বরতভাই থাকে, ভবে এ ঈশ্বরতাম্বরূপ 
শিবত্ব প্রাপ্তির নিমিত আত্মগ্রত্যভিজার প্রয়োজন কি! 
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যেত জলসংযোগাদি হইলে ম্বাত্তকায় পতিত বীজঃ 
জ্ঞাতই হউক বা অজ্ঞাতই হউক, অঙ্ক,রোৎপাদন করিয়] 
থাকে, সেইরূপ জ্ঞাত হউক বা না হউক, বাস্তবিক 
যদি জীবের ঈশ্বরত। থাকে, তবে ঈশ্বরের ন্যায় জীব জগ- 
ন্ির্ধাণাদি করিতে ন। পারে কেন! এইরূপ আপত্তি 
আপাততঃ উত্থাপিত হইতে পারে বটে, কিন্তু বিবেচন! 
করিলে এআপত্তি এককালেই ছিন্নমূল হইয়া যাইবে। 
দেখ কোন কোন স্থলে কারণ থাকিলেই কার্য হইয়া 
থাকে, আর কোন কোন স্থলে কারণ জ্ঞাত হইলেই কার্ধয 
হয়, যতক্ষণ তাহার জ্ঞান না হয়ঃ ততক্ষণ সে কারণ দ্বার। 
কার্ধ্য নিষ্পন্ন হয় না ; যেমত এই গৃহে পিশাচ আছে 
এইরূপ না জানিলে তদগ্ৃহস্থিত পিশাচ হইতে ভীরু 
ব্যক্তির কোন ভয় জন্মে না, কিন্তু এরূপ জ্ঞান হইলেই 
ভীরু ব্যক্তির ভয় জন্মেঃ সেই রূপ জীবের ঈশ্বরভ1 থাকিলেও 
উহ জ্ঞাত না হইলে ঈশ্বরের ন্যায় জীবের কার্য্করণে 
ক্ষমত। জন্মে না। কিঞ্চ, যেনন অপরিমিত খন থাঁকিলেও 
উহার অজ্জঞানাবস্থায় প্রীতি জন্মে না, কিন্তু আমার অপ- 
রিমিত ধন আছে-এইরূপ জ্ঞান হইলে অসীম আনন্দ 
হইয়া থাকে» সেইরূপ আমিই ঈশ্বর এই প্রকার জীবের 
ঈশ্বরত] জ্ঞান হইলে এক অসাধারণ চমৎকার প্রীতি জন্মে, এজন্য 
আত্মগ্রত্যভিজ্ঞ1 যে অবশ্য কর্তব্য সন্দেহ কি। 

এই নতে পরমাআ্সা স্বতঃপ্রকাশমান অর্থাৎ পরমাত্ম। 
আপনিই প্রকাশ পাইতেছেন। যেমত আলোকসৎযোগাঁদি 
না হইলে গ্বহস্থিত ঘটপটাদি বস্তর প্রকাশ হয় না, 
সেরূপ পরমেশ্বরের প্রকাশে কোন কারণ অপেক্ষা করে 
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না, তিনি অর্ঝত্র সর্ধদা প্রকাশমান রহিয়াছেন। এস্থলে 
কেহ কেহ এরূপ আপত্তি করিয়া থাকেন যে, জীবাতআস। ও 
পরমাতআ্মার পরস্পর অভেদ আছে এবং পরমাআ। সর্ধদ] 
পরমাত্মরূপে সর্ত্র প্রকশমান আছেন) এরূপ স্বীকার 
করিলে জীবাত্মাও পরমাতরূপে সর্বদা প্রকাশমান আছেন 
স্বীকার করিতে হইবে, নতুবা কখনই জীবাআ্। ও পর- 
মাক্মার পরস্পর অভেদ থাকিতে পারে না; কারণ যে বস্তুর 
অভেদ ষে বন্তরতে থাকে, সে বস্ত্র প্রকাশ কালে অবর্শযই সে 
বস্তর প্রকাশ হয় একপ নিয়ম আছেশ কিন্ত পরমাত্মরূপে 
জীবাজ্সার ষে সর্বদা প্রকাশ হইতেছে ইহা স্বীকার করা 
যাইতে পারে না, কারণ তাঁহ। হইলে জীবাত্মার এ রূপ 
প্রকাশের নিমিত্ত প্রত্যতিজ্ঞাদর্শনপ্রদর্শনের আবশ্যকতা 
কি? জীবাত্মার এ রূপ প্রকাশ ত সিদ্ধই আছে, সিদ্ধ 
বিষয় সাধনে কখনই কোন ব্যক্তির প্ররত্তি জন্মে ন। এরূপ 
আপত্তি উ্থাপন করিলে এই মাত্র বক্তব্য, যেমত কোন 
কামাতুরা কামিনী; এ বাঠীতে এক সুরসিক নায়ক আছে» 
উহার অতি মধুর স্বর, অনুপম রূপ লাবণ্য ও সহাস্য বদন, 
এইরূপ উপদেশ পাইয়া! সেই বাঠিতে সেই নায়কের 
নিকট গিয়া তাহাকে দর্শন করিয়াও, যত ক্ষণ তাহার 
'এ সমস্ত গুণ দৃষ্টিগোচর না করে, তত ক্ষণ আহ্বাদিত! 
হয় না এবং তদীয় শরীরে সম্পূর্ণ সাত্বিক ভাবের 
আবির্ভাব হয় না, সেই রূপ পরমাত্ম্ূপে জীবের প্রকাশ 
হইলেও যত দিন পর্যান্তঃ ঈশ্বরের ঈশ্বরতাদি গুণ আমা- 
ভেও আছে--এইরূপ অনুসন্ধান না হয় তত দিন পুর্ণভাঁব- 
প্রাপ্তি হইবার সঙ্ভাবনা নাই; কি যখন গুরুবাক্য শ্রবণ 
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করিয়া, সর্ধজ্ঞত্বাদিরপ ঈশ্বরের ধর্ম আমাতেও আছে, 
এরূপ জ্ঞানের উদয় হয়, তখন পুর্ণতাঁবের আবির্ভাব হইতে 
থাকে ; অতএব এ পুর্ণত। লাভের নিমিত্ত প্রত্যতিজ্ঞ। দর্শন অব- 
শ্যাপেক্ষণীয় সন্দেহ নাই। . 
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পদার্থ নির্ণয়াখশে প্রত্যতিজ্ঞাদর্শনের সহিত রসেশ্বর দর্শ- 
নের প্রায় একমত্য আছে। প্রত্যভিজ্ঞাদর্শনে পারদ 
পদার্থের বিষয় কোন স্থানে উল্লেখিত হয় নাই, এই 
দর্শনে উহা! বিশেষ রূপে নির্দিউ হইয়াছে এই মাত্র বিশেষ । 
যেত গ্রত্যভিজ্ঞাদর্শনাবলম্বীরা মহেশ্বরকে পরমেশ্বররূপে 
নির্দেশ এবৎ জীবাত্মা ও পরমাত্মার অভিন্নরূপতী। স্বীকার 
করিয়া থাকেন, সেইরূপ রসেশ্বরদর্শনাবলক্বীরাও মহে- 
স্বরই পরমেশ্বর এবৎ জীবাআই পরমাত্া-এইরূপ স্বীকার 
করিতে পরাঞ্সাখ নহেন। কিন্তু ইহারা প্রত্যভিজ্ঞাদর্শ- 
নাবলম্বীদিগের স্বকপোলকম্পিত এক মাত্র প্রত্যভিজ্ঞাই 
পরম পদ মুক্তির সাধন--এরপ বিশ্বাস না করিয়া পরম 
মুক্তির প্রাপক অন্য এক পথ অবলম্বন করিয়া থাকেন। 
ইহারা কহেন যে, মুমুক্ষু ব্যত্তিদ্িগকে প্রথমতঃ দেহের 
ট্থ্র্যযসম্পাদনে যত্ব করিতে হয়, ভৎপরে ক্রমশঃ যষোগা- 
ভাস করিতে করিতে যখন জ্ঞানোদয় হয়” তৎকাঁলে 
মুক্তিরসের আবির্ভাব হয়। যদ্দিও অন্যান্য দর্শনেও মুক্তির 
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সাধন এক এক পথ প্রদর্শিত হইয়াছে এবং ভভৎ- 
পথাৰলম্বনেও পরমপদ মুক্তি পাইবার সগ্তাবন। 
আছে; ভথাঁপি তত্তৎ পথাবলম্বনে বিশিষ্ট জনগণের 
প্রন্ত্তি জন্মাইভে পারে না; যেহেতু তত্ব পথ অব- 
লম্বন করিলেও দেহপতনের পর মুক্তি হয়ঃ এইরূপ' তত্তৎ 
দর্শনেই নির্টিষ্ট হইয়াছে; সুত্তরাৎ তত্তন্মতে মুক্তি) পিশাচের 
ন্যায়, অদ্বষ্টচর হইল । অদ্বশয বিষয়ে কখনই কোন ব্যক্তির 
বিশ্বাস জন্মে না; যাহার যে বিষয়ে বিশ্বাস না জন্মে সে 
কখনই তজ্জন্য যত্বান্‌ হয় ন1, বরৎ দুর হউক, সন্দেহ বিষয়ে 
প্ররভ হইবার আবশ্যকত1 নাই এই রলিয়া নিবত্ত হইয়াই 
থাকে। না হইবেই বা কেন! দেখ কোন্‌ বুদ্ধিমান 
ব্যক্তি ফণিফগাস্থ মণির আশয়ে অমুল্য খন জীবনের প্রতি 
দৃষ্ডিপাত না করিয়া কণিকণায় হস্তার্পণ করিয়া থাকে এবং 
কাহারই বা, যে পরিচ্ছদের নিমিত্ব সুখ স্বচ্ছন্দত।র অদ্ধিভীয় 
উপায় স্বরূপ পুর্ধসঞ্চিত পরিচ্ছদ পরিত্যাগ করিতে হয়ঃ 
তৎসংগ্রহে আগ্রহ জন্মে? অতএব, যদি সর্ব কল্যাণ- 
কর সহজনুহ্তস্বরূপ দেহ ত্যাগ না করিলে মুক্তি ন। 
হয়ঃ তবে এমভ মুক্তির প্রার্থনায় চির ক্লেশকর যোগাদি 
করিবার প্রয়োজন কি? কিন্তু যদি পারদ রসের দ্বার! 
দেহের ্থ্্য সম্পাদন করিয়। ক্রনশঃ যোগাভযাসে ব্যাসক্ত 
হইতে পারা যায়, তাহ1 হইলে পরম কারুণিক পরমেশ্বর 
পরিতুষ্ট হইয়া পারিতোবিক স্বরূপ সর্ প্রধান মুক্তি পদ 
প্রদান করেন। এজন্য মুমুক্ষ ব্যক্তিদ্িগকে যে প্রথমতঃ 
দেহস্থ্র্য সম্পাদন করিতে হয় ভাহ1 আর বলিবার অপেক্ষা 
কি। দেহের স্থ্র্যসাধনোপায় পারদরস ব্যতীত আর কোন 
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পদার্থ নাই । এ পারদ রস দ্বারা যেরূণে দেহের কথ্য 
সম্পাদন করিতে হয়, অন্যান্য দর্শনে তাহার উল্লেখ মাত্রও 
নাই। কিন্তু ষখন এই দর্শনে উহা সবিশেষ নির্দিষ্ট হইয়াছে, 
তখন এ দর্শন ফে মুমুক্ষু ব্যক্তিদিগের অবশ্যাপেক্ষণীয় 
এবং শ্রেয়স্কর তাহার আর মন্দেহ কি। 

পারদ রসের দ্বারা দেহের স্থ্র্যসম্পাদন করিলে দেহ্‌ 
নত্বেই যুক্তি হয় বলিয়া এই মুক্তি জীবন্ুক্তি শব্দে নির্দিষ্ট 
হইয়। থাকে। “যদি পারদ রসের দ্বারা দেহটন্থ্যর্য নিষ্পন্ন 
হইত এবৎ জীবদবস্থাতেই জীবের জীবন্যুক্তি হইতঃ তবে 
অবশ্যই কোন কালে না কোন কালে অন্ততঃ এক জনও 
স্থিরদেহ সম্পাদন করিয়া জীবন্মুক্ত হইত; কিন্তু যখন ভাহ। 
দৃষ্টিগোচর হইতেছে না এবৎ কোন শীস্ত্বেত অবগত হওয়া 
যাইতেছে না, তখন পারদরসদ্বার যে স্থিরদদেহ হয় এবং 
জীবদবস্থাতেই মুক্তি হয় ইহাতেই বা কি রূপে বিশ্বাস কর। 
যাইতে পারে”?--এই রূপ আপত্তি যাহার] উথথাপন করিয়] 
থাকেন, বোধ করি, রমেশ্বরসিদ্বান্তপ্রভৃতি প্রাচীন গ্রন্থ 
তাহারদিগ্ের নয়ন পথে পতিত হয় নাই, হইলে কখনই 
এইরূপ আপত্তি উথ্থাপন করিতেন না; যে হেতু এ সমস্ত 
গ্রন্থে নির্দিষ্ট আছে, মহেশ্বরগ্রভৃতি দেবগ্রণ, কাব্যপ্রভৃতি 
দৈত্যগণ, বালখিল্যপ্রভৃতি খধগণ, পসোমেশ্বর প্রভৃতি 
তূপতিগণ ও গ্রোবিন্দভগবৎপাদাচার্ধ্য গোবিন্দনায়ক» চর্বি 
কপিল, ব্যালি, কাপালি) কন্দলায়ন প্রভৃতি জিদ্ধগ্ণ। পারদ- 
রস দ্বারা দিবা দেহ সম্পাদন পূর্বক জীবন্মক্ত হইয়া যথেচ্ছ 
বিচরণ করিতেছেন । এই রূপে যখন দেহের ৃ্থর্য্য সম্পাদন- 
দ্বারা জীবন্মৃক্ত হয় জানা যাইন্ডেছে এবং যে রূপে এ 


রষেশ্বর দর্শন । ৪১ 


দেহের স্থ্র্য সম্পাদন করিতে হয় তাহাই এই শাস্ত্রে 
নির্দিউ হইয়াছে, তখন জীবন্মক্তিই এই শাস্ত্রের প্রধান 
উদ্দেশ্য ইহ। স্প্$ রূপে প্রতীয়মান হইতেছে । এস্থলে 
কেহ কেহ এইরূপ আপত্তি করিয়! থাকেন যে, সচ্চিদানন্দ- 
স্বরূপ পরমতত্বের স্ফৃর্তি ছইলেই ত মুক্তি হইতে পারে, 
সুতরাং মুক্তির নিমিত্ত এই শীস্ত্াবলম্বনের আবশ্যকতা কি। 
কিন্ত এরূপ আপত্তি বিচারসহ হইতে পারে না) দেখ 
পরমতন্বের ন্ফুর্তি হইলেই মুক্তি হয় একথা সত্য 
বটে, কিন্তু এ পরম তত্বের স্ফুর্তি বিনা সমাধিতে সম্পন্ন 
হয় না; সমাধিও বহু কাল স্বাধ্য--এই দেহে নিষ্পন্গ হওয়। 
সুকঠিন; তাহার কারণ--প্রথমতঃ এই দেহ ম্বাসকাঁশীদি 
নানা রোগের আশ্রক্স,. বিনম্বর এবং সমাধিকরণক্লেশসহনে 
অশক্ত; দ্বিতীয়তঃ বাল্যাবিস্থায্ন ধীশক্তি জন্মে ন1১ যৌবনাবস্থায় 
বিষয়রসাস্বাদে র্যগ্র হইয়া পরকালের নিমিত্ত ক্ষণ কালও 
চিন্তা করিতে প্রতি হয় না এব বৃদ্ধাবস্থায় বিবেক শক্তি 
থাকে না, তৎপরেই দেহ পতন হইয়! যায়; সুুতরাৎ এই 
দ্ধেহে সপাধি নিম্পঙ্গ হইতে পারে না। এজন্য প্রথমতঃ 
পারদরসদ্বারা দিব্য দেহ সম্পাদন করিতে হল্স, তাহা হই 
লেই ক্রমশঃ যোগাভ্যাসাদি দ্বারা পরম তত্বের স্ফুর্তি হইতে 
পীরে» নতুবা! এই অস্থির দেহে কখনই পরম তত্বের স্দুর্তি 
হইবার সষ্ভাবন] নাই। ভঙ্গিমিভই এই দর্শনে দেহ নর 
বাধনপথ প্রদর্শিত হইয়াছে। 

এই পারদ রসকে নাদান্য ধাতুর ন্যায় জ্ঞান কর? 
উচিত নহে; যেহেতু স্বয়ং ভগবান্‌ মছ্ছাদেব ভগবতীকে 
কহিয়াছেন যে, পারদ রন আমার স্বরূপ, ইহা আমার 


৪২ সর্ধদর্শনসংগ্রহ। 


অত্যঙ্গ হইতে উৎপন্ন হইয়াছে এব আমারই দেহের 
রস; এই জন্য ইহাকে রস কহে। এই পারদ সংসার 
রূপ সমুদ্রের যন্ত্রণা নিবৃত্তি স্বরূপ পার প্রদান করে বলিয়] 
ইহাকে পারদ. শক্ষে নির্দেশ কং _করে।। এ পারদ আমার 
বীজ এবং অন্রক তোমার বীজ, এই ছুই বীজের যথাবিধানে 
মিলন লন সম্পন্ন করিতে পারিলে মৃত্যু ও দাঁরিদ্র্যযন্ত্রণা, এক- 
কালে দুরীকুত, হয়। পৃারদ নানা প্রকার; তন্মধ্যে এক 
এক পারদের এক একটি অনাধারণ গু আছে। সুচ্ছিত 
পারদ দ্বার! ব্যাধি বিনষ্ট হয়, স্বৃত পারদ দ্বারা জীবিত 
হওয়া, যায়, এব্‌ৎ বদ্ধ পারদ দ্বারা  শুন্যমার্গে খতিশক্তি 
জন্মে। যে, _পারদের নানা, ব্ দুষ্ট হয় এবং নতা, 
তরলতাদি ধন্দু না থাকো তাহাকে মুঙ্ছিত, কহে, যে, পারদে 


আত্রন্ব, ্বনত্বঃ ডেজস্থিভা১ গুরুতা_ ও. চপলভাদি গুণ ন। থাকে 
তাহাকে মৃত কহে? এ এবং যে পারদ অক্ষত, নির্দূল, তেজস্বী 
ও শুরু এবং যাহার ত্বরাম্ ভ্রবীভাব হয় তাহাকে বদ্ধ 
৮৮ 

"”-পীরদের গুণ অধিক কি লিখিব--পারদ দ্বার ধর্ম, 
অর্থ, কাম ও মোক্ষ স্বরূপ ঢতুর্বর্ণের মূলীভূত এবং সকল 
বিদ্যার ও সুখস্বচ্ছন্দতার আধার স্বরূপ দেহ অজরামর 
হয়, উহ। ব্যতীত দেহের নিত্যতাসম্পাদক উপায়ান্তর নাঁই 
এবৎ উহার দর্শন, স্পর্শন, তক্ষণ, ম্মরণ, পুজন ও দানে 
সকল অভীষ্ট সিদ্ধ হয়। পৃথিবীমখ্যে কেদারাঁদি যে সমস্ত 
শিবলিঙ্গ আছেন, তত্তারত্ের দর্শন কারলে যে পুণ্যসঞ্চয় 
হয়, তাহা এক মাত্র পারদ দর্শনে জন্মে । কাশ্যাদিতীর্ঘ- 


স্থান্স্থ যে যে শিবলিঙ্গ আছেন, সে সকলের পুজা অপেক্ষা 











ওলুক্যদর্শন ] ৪৩ 


এক পাঁরদনির্ষ্মিত শিবলিঙ্গ পুজন শ্রেয়স্কর ; যেহেতু তদ্দীরা 
সকল বিষয়ের ভোগসাধন আরোগ্য এবং অমৃত পদ পাওয়। 
যায়। টদবাধীন বদি পারদ রসের নিন্দা কর্ণকুহরে গ্রাবিষ্ট 
হয়, ভাহ। হইলেও পাপ জন্যে ; এজনা পাঁরদরসনিন্দক' 
ব্যক্তিদিগের সহবাস পরিতাগ করা বিখেয় । এই সকলগুণ- 
অন্ভীববশতঃ পারদরস অন্যান্য রস অপেক্ষা উত্তম বলিয়। 
উহ্থাকে রসেন্্র ও রসেশ্বর বলিয়া নির্দেশ করা যাইতে 
পারে, এ রষেশ্বরের গুণ এই দর্শনে নির্দিষ্ট হইয়াছে বলিয়া এই 
দর্শনকে রসেশ্বর দর্শন কহে। 


লুক্য দর্শন এয 
/৯ 


যে মহর্ষি এই দর্শনের প্রণয়ন করিয়াছেন ভীহার নাম 
কণাদ ও উলুক, এজন্য এই দর্শনকে কাণাদ ও উল্ক্য- 
দর্শন কহে। অন্যান্যদর্শনানতিমত বিশেষনামক এক 
স্বতন্ত্র পদার্থ নির্দিষ্ট থাকায় ইহাকে বৈশেষিক দর্শনও 
বলিয়। থাকে । আর যখন বেদান্ত, সাঙ্যা, পাতঞ্জল) 
মীমাংসা, ন্যাক্ ও টবশেষিক, এই কয়েকগী দর্শন লুপ্র- 
সিদ্ধ বড়দর্শন বলিয়া পরিগণিত হইভেছে, এবং গলক্য 
দর্শনই বৈশেষিক দর্শন ইহা স্পষ্ট প্রতিপন্ন] হইতেছে) 
তখন এই উলুক্যদর্শন 'ষে ষড়ুদর্শনান্তর্সত, তাহা বল। পুন- 
রুক্তি মাত্র। 


এই মতে আত্যন্ত ছুঃখনিবত্বির নাম মুক্তি । যে ছঃখনিবতি 


৪৪ সর্বদর্শনসংগ্রহ | 


হইলে কোন কালেই আর ছুঃখ না৷ জন্মে, ভাহাকে অত্যন্ত 

ছুঃখনিবতি কহে। এ মুক্তি আত্মসাক্ষারকারস্বরূপ তত্বজ্ঞান 

ব্যতীত জন্মে না; কিন্তু এ তত্বজ্ঞান সহজোপায়সাধ্য নহে, 

প্রথমত্তঃ শ্রুতি, স্মৃতি ও পুরাণাদিদ্বারা আত্মার স্বরূপ 

ও গুগাদি শ্রবণ করিতে হয়; পরে আত্মার স্বরূপ ও 

গুণাদি শ্র্গতিতে যেরূপ নির্দিউ আছে উহা। যুক্তিসিদ্ধ হইতেছে 

কি নাএই সন্দেহনিরাসার্থ তাঁহার অনুমান স্বরূপ মনন 

করিয়। নিদিধ্যাসন (যোগবিশেষ) করিতে পারিলে, তত্ব- 

জ্ঞান হয়, নতুবা তত্বজ্ঞানের উপায়ান্তর নাই। এজন্য 

শাস্ত্রে শ্রবণ। মনন ও নিদিধ্যাসন, এই তিনীই তত্বজ্ঞানের 

উপায়রূপে নির্দিউ আছে; তন্মধ্যে শ্রবণের উপনিষদাদি 

অনেক সাধন আছে । ভগবান্‌ কণাঁদ মহর্ষি, শিষ্যপ্রার্থন।- 

সুরোধে মননের অদ্বিতীয় সাধন স্বরূপ দশাধ্যায়াত্মক এই শাস্ত্র 

প্রণয়ন করিয়াছেন 1* 

এই শাস্ত্রের সকল অধ্যায়েই ছুই ছুইদী আহ্িকনামক 

ৰিরামস্থান আছে। তন্মখ্যে প্রথমাধ্যায়ের প্রথমাহ্িকে ভ্রবা, 

গুণ ও কর্ম পদার্থ, দ্বিতীয়াহ্িকে জাতি ও বিশেষ পদার্থ 

নিরূপিত হইয়াছে; দ্বিতীয়ের প্রনান্হিকে পৃথিবী, জল, 

তেজঃ বায়ু ও আকাশ পদার্থ, ছ্বিতীয়ে দিক্‌ ও কাল; তৃতী- 

য়ের প্রথমে আত্মা দ্বিভীয়ে অন্তঃকরণ; চতুর্থের প্রথমে শরী- 

রোপযোগী, দ্বিতীয়ে শরীর ; পঞ্চমের প্রথমে শারীরিক কর 
দ্বিতীয়ে মানসিক কর্ম ; ষষ্টের প্রথমে দানের ও প্রতিগ্রহের 
ধর্ম, দ্বিতীয়ে চতুরাশ্রমী ব্যক্তিদিগের ধর্ম; সপ্তমের প্রথমে 


*্*৯ এই অংশ টবশেষিক দর্শনাবলে কন ব্যতিরেকে সাধারণের অনায়াসে 
বোধগম্য হইবেক এমত প্রত্যাশা করা যাইতে পারে না। 


ওলুক্য দর্শন ৪৫ 


বিশেষরূপে বুদ্ধিতিষ্ন গুণ পদার্থ, দ্বিভীয়ে বুদ্ধির সহিত: 
গুণ পদার্থ ও সমবায় পদার্থ; অষ্টমের প্রথমে সবিক- 
স্পক* ও নির্কিকপ্পক প্রত্যক্ষ, দ্বিতীয়ে বিশিষ্টবৈশিষ্ট্যাবগাহী 
প্রত্যক্ষ; নবমের প্রথমে অলৌকিকসঙ্গিকর্ষাদিজন্য প্রত্যক্ষ, 
দ্বিতীয়ে অনুমান দশমের প্রথমে আত্মগ্ুণের পরস্পর 
তেন, দ্বিতীয়ে বিশেষরূপে সমবায়ি প্রভৃতি কারণত্রয় 
নিরূপিত হইয়াছে । 

“এই মতে প্রত্যক্ষ ও অহুমানাতিরিক্ত প্রমাণাস্তর নাই । 
অন্যান্য দর্শনকারকের। শব্দাদি যে সমস্ত প্রমাণ স্বীকার 
করেন সে সকলই অনুমান স্বরূপ, অন্থমানাতিরিক্ত নহে; 
এবং পদার্থ দ্বিবিধ তাৰ ও অভাব। ভাব পদার্থ দ্রব্যঃ গুণ, 
কর্ম? জাতিঃ বিশেষ ও সমবায় ভেদে ষড়ুবিধ | তন্মধ্যে দ্রব্য 
পদার্থ নয় প্রকার; পৃথিবী; জল, তেজ বায়ু, আকাশঃ 
কাল, দিক, আত্মা ও মনঃ। যে দ্রব্যের গন্ধ আছে তাহার 
নাম পৃথিবী, যেমন ফল পুম্পাদি; আর যে দ্রব্যের গন্ধ 
নাই দে পৃথিবী নয়) যেমন জলাদি। এস্থলে এরূপ আপ- 
তি করিও না যে, গন্ধ না থাকিলে যদ্দি পৃথিবী ন1 হয়, ভবে 





* বৈশেষিক সুত্রোপক্ষারমতে ইহা লিখিত হইল। 


1 «যদিও সর্বদদর্শন সংগরহগ্রন্থে «“দশমে অনুমানভেদ প্রতিপাদ নম? 
অর্থাত দশমাধ্যায়ে অনুমানের ভেদ গ্রতিপাদিত হইঘাচছে, এইরূপ 
লিখিত. আছেঃ তথাপি এস্কলে আমরা তদনুবস্তাঁ হইতে পারিলাম নাও 
যেহেতু বৈশেষিক দর্শনের দশমাধ্যায়ে বাস্তবিক অনুমানভেদ নির্দিষ্ট 
হয় নাই; ক্মুতরাং প্রকৃত গ্রন্থবিরুদ্ধ) বৈশেষিক সুত্রোপক্ষার পরিষ্কৃত 
পথাবলম্বনে অগত্যা সম্মত হইতে হইল | অংএ্হ গ্রস্থে যে এ রূপ 
লিখিত আছে) তাহা, বোধ করি) লিপিকরভ্রমবশতই ঘটিরা থাকিবে। 
গ্রস্থকারের ভ্রম বল! আনাদিশের উদ্দেশ্য নচ্ছে। 


৪৬ সর্বদর্শনসং গ্রহ । 


পস্তরাদিতে গন্ধ নাই) উহা! পৃথিবী না হউকঃ যেহেতু 
প্রস্তরাদিরও গন্ধ আছে, কিন্তু এ গন্ধ উৎকট নহে এজন্য 
উহার উপলন্ধি হয় না। প্রস্তরাদিতে গন্ধের উপলব্ধি না 
হইলেও উহাতে গন্ধ আছে, ইহা অনুমানসিদ্ধ। 

যে দ্রব্যের ন্সেহপ্ণ আছে, তাহাকে জল পদার্থ কহে; 
জল ব্যতীত আর কাহারও স্বেহগুণ নাই। যাহার উষ্ণ 
স্পর্শ আছে, তাহা তেজঃ পদার্থ। যাহার স্পর্শ স্বাভী- 
বিক অনুষ্ণাশীত, অর্থাৎ ন। শীতল না উষ্ণ মধ্যমরূপ) তাহী- 
কে বায়ু কহে। বায়ুর যে বত্রভাবে গতিশক্তি আছে তাহ। 
অনুমানসিদ্ধ। দেখ যদি বায়ুর এ রূপ গতিশক্তি না থাঁকিত, 
তবে কখনই গবাক্ষ দ্বারের সমন্থত্রপাঁতস্থানাতিরিক্ত স্থানে 
বায়ু দ্বারা প্রদীপ নির্বাণ হইত না। পৃথিবী, জল, তেজঃ 
ও বায়ু এই চারিটী ত্রব্য প্রত্যেকে নিত্য ও অনিভ্য ভেদে 
দ্বিবিধ। পরমাণুরূপ পৃথিব্যাদি নিত্য, তদতিরিক্ত অনিত্য | 
যাহার নিজের অবয়ব নাই, কিন্ত যে পরম্পরায় সকলেরই 
অবয়ব এবৎ যাবৎ স্থুক্স পদার্থের শেষসীমান্বরূপ, তাহাকে 
পরমাণু কহে । রবিকিরণ সম্পর্কে গবাক্ষদ্বারের নিকট ত্রসরেণু 
স্বরূপ যে স্ুক্ম পদার্থ দুষ্ট হয়, তাহাকে তিন অংশে বিভক্ত 
করিলে যত হয় তাহার এক অংশকে দ্বযণুকঃ আ'র দ্বযগুকের ছুই 
অৎশের এক অহশকে পরমাণু কহে। এই চারিগী ভ্রব্যেরই 
আকার আছে, এভদতিরিত্ত সকল দ্রব্যই নিরাকার ও নিত্য । 
এবৎ এই চারিটী দ্রব্যঘটিত এক একটী শরীর আছে) যথা 
পার্থিব, জলীয়, তৈজম ও বায়বীয়। তন্মধ্যে পার্থিব 
শরীর মহুষ্যাদির, জলীয় শরীর বরুণলোকে প্রসিদ্ধঃ তৈজস 
শরীর স্ুর্য্যলোকস্থিত জীবের, এবৎ বায়বীয় শরীর পিশী- 
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চাঁদ্ির। যে দ্রব্যের গুণ শব্দ তাহাকে আকাশ -কহে। 
যে স্থানে যত শব্ধ হইতেছে) সে সমুদয় আকাশে আছে, 
আকাশ ব্যতীভ শব্দের আশ্রয়ান্তর নাই। 

পৃথিবী অবপ্ধি আকাঁশ পর্য্যন্ত পাঁচটী দ্রব্য'ঘটিত এক 
একী ইন্্রিয় আছে) এ এ ইন্দ্রিয় দ্বার] এক একটী অসাধারণ 
গুণাদির উপলদ্ধি হইয়। থাকে । যথা পার্থিবেক্দ্রিয় নাসিক1 
দ্বার গন্ধাদিরঃ জলীয়েক্্রিয় রমন| দ্বারা মধুর রসাদির, 
তৈজজেক্দ্রিয় নয়ন দ্বারা রূপাদির, বায়বীয়েক্দিয় ত্বক্‌ দ্বারা 
উষ্ণ স্পর্শাদির, এবং আকাশেক্দ্রিয় শ্রোত্র দ্বারা শন্দাদের 
উপলব্ধি হইয়া থাকে। যাহাঁকে অবলম্বন করিয়া জ্যেষ্ঠ 
ও কনিষ্ঠ ব্যবহার হইয়া থাকে তাহার নাম কাল। 
উভয়ে এক মাঁতাপিতাঁর সন্তান হইলেও যে ব্যক্তি অধিক 
কাল জন্মগ্রহণ করিয়াছে, তাহাকে জোন্ঠ, আর যেব্ক্তি 
অন্পকাল জন্মিয়াছে তাহাকে কনিষ্ঠ বলিয়া যে নির্দেশ কর] 
যাইতেছে, তাহার প্রধান কারণ কাল। যদি কাল ন! 
থাকিত, তবে কখনই কালঘটিত এরূপ বাবহার হইত ন1। 
কাল একমাত্র, তবে যে ক্ষণ, দিন, মাস ও বৎসরাদিরূপ 
বিভিন্ন ব্যবহার হইয়। থাকে দে কেবল উপাধিভেদনিব- 
ন্ধন। যেনত কটক ও কুগুলাদিরূপ উপাধি ভেদে এক 
অুবর্ণকে বিভিন্ন রূপে নির্দেশ করা যাইতেছে, সেই- 
রূপ ক্ষণাদি এক কালেরই উপাধি মীত্র, বস্ততঃ বিভিন্ন 
নহে। যাহার সঞ্ভাবে দ্বরতা ও টনকট্য ব্যবহার হইয় 
থাকে তাহাকে দিক্‌ কহে। যাঁদও দিক নিত্য এবং একমাত্র, 
তথাপি শাস্ত্রকীরেরা এক এক বস্তুর সন্সিকর্ধ ও বিপ্রকর্ষ 
ভেদে উহার এক একী উপাধি প্রদান করিয়াছেন। এজন্য 
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এ এ উপ[ধির ভেদ লইয়া দিকের বিভিম্নরূপতা প্রতীতি 
হয়। যথা যে দিক্‌ উদয়গিরির সন্নিহিত ভাহাকে পুর্ব» 
আর যাহা উহার বিপ্রকুষ্ট ভহাকে পশ্চিম, যাহ] সুমেরু 
পর্বতের সন্নিহিত তাহাকে উত্তর এবৎ যাহ] উহার 
বিগ্রকুষ্ট তাহাকে দক্ষিণ দিক্‌ কহে। 

যাহার চৈতন্য আছে সে আত্মপদবাচ্য। আত্মা সকল 
ইন্দ্রিয় ও শরীরের অথিষ্ঠাতা, আত্মা না থাকিলে কোন ইন্দ্রিয়" 
দ্বারাই কোন কার্য সম্পন্গ হইতনা। যেমত রথগনন- 
দ্বারা সারথির অস্ুমান করা যায়, সেইরূপ জড়াত্মক 
দেহের চেক্টাদি দেখিয়া আত্মাও অনুমিত হইতে পাতর। 
চৈতন্য শক্তি শরীরাদির সম্তবে না; কারণ যদি এ শক্তি 
শরীরাদির থাকিত, তবে মৃত 'ব্যক্তির শরীরেও টচচতন্যের 
উপলদ্ধি হইত সন্দেহ নাই। এবৎ যখন আমার শরীর ক্ষীণ 
হইয়াছে, আমার চক্ষুঃ বিকৃত হইয়াছে এইরূপ কল লোকে- 
রই প্রতীতি হইতেছে, তখন আত্মা যে শরীর ও ইন্দ্রিয় 
হইতে পৃথক্‌ ভাহ। স্পষ্ট রূপে প্রতিপন্ন হইতেছে। আত্ম। 
দ্বিবিধ, জীবাত্মা ও পরমাত্মা। মনুষ্য, কীট, পতঙ্গ 
প্রভৃতি সকলই জীবাক্মপদবাচ্যঃ পরমাত্মা এক মাত্র পর- 
মেশ্বর। যাহার দ্বার স্বখ দুঃখাদির অনুভব হয়» শরী- 
রান্তর্ধত্র এমত এক সুক্ষ পদার্থকে মন কহে। উহা অন্তরে- 
ক্দিয় শবে নির্দিষ্ট হয়। 

রূপ রস» গন্ধ, স্পর্শ) সংখ্যা পরিমাণ) পৃথক্ত্ব, সৎ- 
যোগ» বিভাগ; পরত অপরত্থ» বুদ্ধি, সুখ» ছুঃখ» ইচ্ছ। দ্বেষ, 
যত্্, গুরুত্ব, দ্রবস্» স্নেহ, সংস্কীর, ধর্দুি অধর্ম শব্দ ভেদে 
গুণপদার্থ চতুর্বিৎশতিবিধ। নীল পীতাদি বর্ঁকে রূপ 
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কহে। কূপ* এ এবর্ণভেদে নানাবিধ, ষে বস্তর রূপ নাই, 
তাহা দ্বষ্টিগোচর হয় না, আর যাহার রূপ আছে; ভাহ! 
দুষ্ট হইয়া! থাকে; এজন্য রূপকে দর্শনের হায় বলিয়। 
স্বীকার করিতে হয় । 

রস ষভুবিধ; যথ1 কষ্টু, কষায়, তিজ্ত১ অস্ত্র, লবণ আর 
মধুর । গন্ধ দ্বিবিধ; সৌরভ ও অসৌরভ। পদ্সপুষ্প 
ও পক্ধান্ত্র প্রতৃতির গন্ধ সৌরভ অর্থাৎ উত্তম গন্ধ, এবং 
মূত্র ও পুরীষাদির গন্ধ অসৌরভ অর্থাৎ ছুর্দদ্ধ। উষ্ণ, 
শীত এবৎ অন্রষ্ণাশীত তেদে স্পর্শ ত্রিবিধ। পৃথিবীতে যে 
কাছিন্য ও কোমলভাদির অন্ুতব হইয়া থাকে, তাহাও স্পর্শ- 
বিশেষ, গুরণীস্তর নহে ।  একত্ব। দ্বিত্ব ও ত্রিত্বাদি ভেদে 
সংখ্যা নানাবিধ । যদ্দি সখখ্যা পদার্থ না থাকিত, তবে 
একী মৎস্য, ছুইটী পণ্ড, তিন জন মহুষ্য--এইরূপ গণন। 
করা যাইত না; যে হেতু এরূপ গণনা সৎখ্যা-পদা- 
কে অবলম্বন করিয়াই হইয়া থাকে । তন্মধ্যে একত্ব 
হখ্যা একটী মাত্র বস্ত্রতে থাকে, দ্বিত্ব একে থাকে ন। 
ছুয়ে থাকেও ত্রিস্ব একে বা ছুয়ে থাকে না তিনে থাকে । 
উত্তরোত্তর সৎখ্যারও এই রীতি আছে। পরিমাণ চারি 
একার; স্থল) সুক্ষ দীর্ঘ ও ত্রম্ব। বাহাকে অবলম্বন করিয়। 
“ঘটঃ পটাৎ পৃথক” অর্থাৎ ঘট পট-হইত্তে গৃথগভৃত এই 
রূপ বাবহাঁর হইয়া থাকে ভাহাকে পৃথক্ত্ব কহে। অসঙ্গিকৃষ্ঠ 
বস্তু ছ্য়ের মিলন এবং সম্গিকৃষ্ট বস্তদ্বয়ের বিয়োগকে ঘাক্রমে 


ক তর্কাসৃতগ্র্থের মতে শুর, নীলঃ পীত, রপ্ত, হরিত, কপিশ ও চিত্র 
এই সপ্ত প্রকার রূপ। 
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হযোগ ও বিভাগ *কহে। পাঁরত্ব ও অপরভ্থ গুণ প্রত্যেকে 
টিক ও কালিক ভেদে দ্বিবিধ ; টৈর্শিক পরত্ব «অমুক নগর 
হইতে অমুক নগর দুর” এইবপ' দ্ুরত্ব-বুদ্ধির, আর. টদশ্িক 
অপরত্ব “অমুক স্থান হইতে অমুক স্থান নিকট?) এইরূপ নৈকট্য 
জ্ঞানের কারণ। আর কাঁলিক পরত্ব ও অপরত্থ যথাক্রমে 
জোষ্ত্ব ও কনিষ্ঠত্র-বাবহারের উপযোগী । | 

: বুদ্ধিশর্ষে জ্ঞান বুঝায় । জ্ঞান দ্বিবিধ, যথা] প্রম। 
ও ভ্রম।. যাহার যে যে গুণ ও দোষ আছে, তাহাকে 
ভতৎ গুণ ও দোষশালশী বলিয়। জীনীকে যথার্থ জ্ঞান এবং 
প্রমী কহে; যেমন জ্ঞানী বাক্কিকে পণ্ডিত বলিয়া এবৎ 
অন্ধকে অন্ধ বলিয়া জানা । এবং যাহার যে যে গুণ ও 
দোষ নাই, ভাহাঁকে সেই সেই গুণ ও দোষশালী বলিয়] 
জানীকে অধথার্থ জ্ঞান এবং ভ্রম কহে; যেমন পণ্ডিতকে 
মুর্খ বলিয়া ও রজ্জুরে সর্প বালিয়া জানা । ভ্রমের একী 
অন্থগত কারণ কিছুই নাই, এক এক ভ্রম এক এক দোষ 
বশ'তঃ ঘটিয়া থাকে; পিতাধিকা রূপ দোঁষ ঘটিলে অতি 
শুভ্র শঙ্াকেও পীতবর্ণ দেখা যায়, অতিদ্থুরতা-নিবন্ধন অতি- 
বহৎ চক্্রমগুলকেও ক্ষুদ্র জ্ঞান হয় এবং মণ্ডকের বসাদারা 
সম্পাদিত, অগ্চন নয়নে অর্পণ করিলে বংশকেও সর্প 
বলিয়া বোধ হয়। এ এ দোষ দ্বারা যখন ভ্রম ঘটে, 
তখন আর সহসা ষখার্থ জ্ঞান হয়না; যতক্ষণ এ এ 
দোষ: দুরীকৃত' না হয়, তত ক্ষণ, এত্রম থাকে | দেখ, 
শঙ্খ অতিশুভ্র, শঙ্খ শুভ্র বাতীত পীত হয় নাই, এইরূপ 


" * সংযোগ]জিবিধ, যথা একদ্রিয়াজনা। উভয়ক্রিয়াজন্য ও সংযোগজন্য 
বিভাগও তিন গ্রুকার : একক্রিয়া জন্য, উভভয়ক্রিয়াজন্য ও বিভাগজন্য । 
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শত শত উপদেশ পাইলেও, কিৎবা সেই শঙ্খকেই শ্বেত 
বলিয় গুর্কে নিশ্চয় করিলেও, যখন পিত্বাধিক্য হয় তখন 
কোন ক্রমে শঙ্খকে পীত বই আর শ্বেত বোধ হয় না। 

নিশ্চয় ও সংশয় ভেদেও জ্ঞানের দ্বিবধ বিভাগ কর! 
যাইতে পারে । এই ভবনে মস্ুষ্য আছে, আর এই তবনে 
মন্বয্য আছে কি ন1-এইরপ জ্ঞানদ্বয়কে যথাক্রমে নিশ্চয় 
ও পৎশয় কহে। সংশয় নানা কারণে শ্বটিতে পারে। 
কখন পরম্পর-বিরুদ্ধ-বাক্য-রূপ বিপ্রতিপত্তি বাকা শ্রবণে 
উহ শটিয়! থাকে; যথা, যখন, গৃহে মনুষ্য আছে কিন 
কিছুই নিশ্চয় নাই, তৎ্কালে যদি এক জন বলে এই- 
গুহে মস্ুষয আছে, আর অন্য জন্‌ কহে না কই এ 
গৃহে ত মনুষা নাই) তখন সেগ্বহে মন্ুযা আছে কি না 
কিছুই নিশ্চয় কর] যাইতে পারে না, কেবল লংশয়ারূটই 
হইতে হয়! আর সংশয় কখন, সাধারণ ও অসাধারণ 
ধর্ম দর্শন হইলেও) হইয়া থাকে । দেখ, যখন দেখা যাই- 
তেছে কোন গৃহে লেখনী ও পুস্তক উভয়ই আছে, আর 
কোন গৃহে লেখনী মাত্র আছে পুস্তক নাই, তখন ইহাই 
স্পষ্ট প্রতিপন্ন হইতেছে যে লেখনী থাকিলেই পুস্তক থাকে 
এমত নিয়ম নাই। লেখনী থাকিলে পুস্তক থাকিলেও থাকিতে 
পারে এবং পুস্তকের অভাব থাকিলেও থাকিতে পারে; 
সুতরা২ লেখনী পুস্তক ও তদতাবের সহচররূপ সাধারথ 
ধর্ম হইল। সাধারণ. ধর্মরূপ লেখনী দর্শনে কোন্‌ ব্যক্তি 
নিশ্চয় করিতে পারে যেও এই গৃহে পুস্তক আছে; প্রত্যুত এ 
লেখনী দর্শনে এরূপ সংশয়ই হইয়া থাঁকে থে এ স্থানে 
পুস্তক আছে,কি না! আর সন্দিপ্ধ বস্তু ও তদভাঁবের 
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সহিভ বে বস্তুর সহাবস্থান পুর্ধদৃষ্ট না| হইয়াছে এমত 
অবস্থায় সেই বস্তর দর্শনকে অসাধারণধর্মদর্শন কহে; যেমন 
থে ব্যক্তির, নকুল থাকিলে সর্প থাকে কি না থাকে 
একতরের নিশ্চয় নাই, সে. ব্যক্তি ষদি নকুল দেখে, তবে 
তাহার সর্প বা তদভাব কাহারই নিশ্চয় হয় না, কেবল 
সর্প আছে কিনা, এমত সংশয়ই' হইয়া থাকে | বিশেষদর্শন 
হইলে সংশয়ের নিরত্তি হয়। বিশেষ পদে) ষে বস্তর 
সংশয় হয়, তাহার ব্যাপাকে বুঝায় । যে বস্ত না থাকিলে 
যেবস্ত থাকে না, তাহার ব্যাপ্য .মেই বস্তু হয়ঃ যথ। বহ্ছি 
ন1 থাকিলে ধুম থাকে ন| বলিয়। বহর ব্যাপ্য ধুম, সুতরাৎ 
যত ক্ষণ ন। ধুম দর্শন হয় তত ক্ষণ বহ্ছির সংশয় থাঁকে ; কিন্তু 
ধুম ছৃষ্টিপথে পতিত হইলেই বন্ছির সংশয় প্রস্থান করে। 
অনুভব ও ন্মরণ ভেদে বুদ্ধিও ছুই প্রকার হইতে পারে। 

সুখ ও ছুঃখ যথাক্রমে ধর্ম ও অধর্মা দ্বার। উৎপন্ন হয়। সুখ 
যাবতীয় প্রাণীর অভিপ্রেত এবৎ ছুঃখ অনভিপ্রেত। আনন্দ 
ও চমৎকারাদি ভেদে সুখ, আর ক্রেশাদি ভেদে ছুঃখ নানাবিধ । 
অভিলাষকেই ইচ্ছ। কহে। সুখে এবং ছুঃখাভাবে ইচ্ছা এ এ 
পদার্থের জ্ঞান হইলেই সমুৎপন্ন হইয়া থাকে । নুখ ও ছুঃখ- 
নিরত্তির সাধনে সুখসাধনতা-জ্ঞান ও ছুঃখনিবর্তকতা-জ্ঞান 
হইলে, অর্থাৎ «এই বস্তু হইতে আমার সুখ আর এই বস্তু 
হইতে আমার ছুঃখনিব্ত্তি হইবে” এইরূপ জ্ঞান হইলে, যথা- 
ক্রমে তুখ ও ছুঃখ নিব্ত্তির উপায়ে ইচ্ছা? জন্মে । দেখ? ষে 
ব্যক্তি জানে অ্রকৃচন্দনাদি আমার স্ুখজনক এবৎ উষধপান 
আমার  ছুঃখনিবর্তক;, তাহারই এ এ বিষয়ে ইচ্ছা জন্মে, 
আর যাহার একপ জ্ঞান না থাকে তাহার কখনই এ এ 


ওলুক্যদর্শন ৫৩ 


বিষয়ে ইচ্ছা জন্মে না। ইন্ট সাধনতা। জ্ঞানের ন্যায়, 
চিকীর্ধার আরও ছুইটি কারণ আছে; যথা কৃতিসাধ্যতা- 
জ্ঞান॥? আর বলবদনিষ্টনাধনতাজ্ঞানের অভাব । এই বিষয় 
আমি করিতে পারি এইরূপ জ্ঞানের নাম কভিসাধ্যতা- 
জ্ঞান। আর এই বিষয় করিলে আমার মহৎ অনিষ্ট ঘটিবে 
এইরূপ জ্ঞানের অভাবকে বলবদনিষ্টনাধনতা জ্ঞানের অভাব 
বলে। দেখঃ যোগাভ্যাস কর। অন্মদাঁদর কুতিসাধ্য 
নহে এইরূপ যাহাঁদিগের স্থির নিশ্য় আছে, কখনই 
তাহাদিগের যোগাভ্যাস করিতে ইচ্ছা জন্মে না। কিন্তু 
অনায়াসেই যোগাভ্যাস কর। যাইতে পারে এইরূপ যোগী- 
দিগের নিশ্চয় থাকায় তীহার1 তদ্বিষয় সম্পাদনে অভিলাধী 
হইতেছেন। এবং যে ব্যক্তি জানে যে, এই ফলটী সুমধুর 
বটে, কিন্তু সর্পদৰ্ট হওয়াতে ইহা! বিষাক্ত হইয়াছে, সুতরাহ 
ইহা ভক্ষণ করিলে গ্রাণভ্যাগ হইবে সন্দেহ নাই; সে 
ব্যক্তির কখনই সে ফল ভক্ষণে প্ররৃত্বি জন্মে না । কিন্তু 
যাহার এরপ জ্ঞান না থাকে, সে ততক্ষণাঁৎ এ কল তক্ষণে 
চিকীর্য্ হয়। যে বিষয় হইতে ছুঃখ হইবার সন্তাবন] থাকে 
সে বিষয়ে দ্বেষ জন্মে, যদি সে বিষয় হইতে কোন ই্- 
সিদ্ধির সন্ভতাবন1] না থাকে | দেখ এ সময় গমন করিলে 
রবিকিরপৌতাপে ক্রান্ত-কলেরর হইতে হইবে- ইহা জা- 
নিয়া কোন্‌ ব্যক্তির সে সময় গমনে ছ্বেষ নাজন্মে? কিন্তু 
যদি তত্কালে এমত নিশ্য় থাকে যে, এ সময় গমন 
করিলে একটু ব্লেশ 'হয় বটে, কিন্ত সহঅ মুদ্রা পাওয়! 
যাইতে পারে, তবে তৎকালে গমনে কোন্‌ ব্যক্তির দ্বেষ 
জন্মে? বরৎ অনেকেই যাইবার নিমিত্ত সমুৎসুক হইয়া থাকে। 
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যত্ব তিন প্রকার; প্রবৃত্বি,নিবরত্তি আর জীবনযোনি। ফে 
বিষয়ে যাহার চিকীর্যা থাকে, সে বিষয়ে ভাহার প্ররতি 
জন্মে। আর যাহার যে বিষয়ে দ্বেষ থাকে, সেতদ্বিষয় 
হইতে নিবৃত্ত হয়। এ জন্য প্ররভি ওনিরত্ির প্রতি যথা- 
ক্রমে চিবীর্ষা * ও দ্বেষ কারণ । যে তব থাকায় জীবিত থাক! 
যায়, তাহাকে জীবনযোনি যত্বু কহে। 'জীবনযোনি যত্বু না 
থ]কিলে জন্ত সকল ক্ষণ-কাঁলও জীবিত থাকে না, এই 
জন্য ইহার জীবনযোনি নাম অন্বর্থ হইতেছে। এ যত্ব দ্বারাই 
প্রাণিগণের শ্বানপ্রশ্বীসাদি নির্বাহিত হইতেছে । 

গুরুস্ব পতনের কারণ ; যাহার গুরুত্ব নাই, সে পতিত হথ্ন 
না, ষেমত তেজঃগ্রভৃতি । দ্রবত্থ ক্ষরণের কারণ । ইহ] স্বাতা- 
বিক ও টনমিত্তিক তেদে দ্বিবিধ । জলের দ্রবন্ধু স্বাভাবিক । 
পৃথিবী ও কোন কোন তেজের দ্রবন্থ নিমিতাধীন হইয়া থাকে 
বলিয়া এ এ পদার্থের দ্রবত্বকে নৈমিত্তিক ড্রবত্ব কহে; যেমত 
তত্যন্ত অগ্রিসংযোগে ইস্টকাদিরূপ পৃথিবী এবৎ সুবর্ণরূপ তেজঃ- 
পদার্থ দ্রবীভূত হইয়! যায় | জলের থে গুণের সন্ভাবে ভদ্দার! 
শক্ত, প্রভৃতি চূর্ণ বন্ত পিওীকৃত হয়, তাহাকে ন্েহ কহে। 
স্সেহ উৎকৃষ্ট ও অপকৃষ্ট ভেদে দ্বিবিধ | উৎকৃষ্ট স্েহ অগ্নি- 
প্রজ্থলনের, আর অপকৃষ্ট স্নেহ অগ্নি নির্বাণের কারণ। যথ1 
টতলান্তর্কত্রী জলীয়ভাগের উৎকুষ্ট স্নেহ থাকায় উহার দ্বার] 
অগ্নি গ্রজ্বলিত হইয়া থাকে এবৎ অন্যান্য জলের অপকুষট 
ন্সেহ থাকায় তদ্দারা অগ্নি নির্বাপিত হইয়া যায়। 











্ কেবল চব্বীর্ঘাই পৰৃত্রি কারণ নহে, উপাদান প্রত্যক্ষ ও কারণ 
(সহকারী) হইয়। থাকে | 
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সংস্কার ত্রিবিধ; বেগ; স্থিতিস্থাপক ও ভাবন] । বেগ 
ক্রিয়াদি দ্বার উৎপন্গ হইয়া থাকে । যে বস্তুর বেগ্ন যত ক্ষণ 
থাকে, তাহার গতিশক্তিও তত ক্ষণ থাকে । বেগ নিবৃত্ত 
হইলেই গতিশক্তি নিত হইয়া যায়) যেমত শর বিক্ষেপ 
করিলে শরের বেগ জন্মে১ এবৎ এ বেগ দ্বারা শরের গতি- 
শক্তি জন্মে; আর যত ক্ষণ শরের বেগ থাকে তত ক্ষণ 
তাহার গতিশক্তিও থাকে । ব্বক্ষের শাখা আকর্ষণ করিয়া 
বিমোচন করিলে যে গুণের সন্ভাবে উহ] পুর্বস্থান-স্থিত হয়, 
ভাহাকে স্থিতিস্থীপক সংস্কীর কহে । যে সংস্কার দ্বারা 
পুর্কানভূত বস্ত সকলের স্মরণ হয়, তাহাকে ভাবন। সংস্ক।র 
কহে। যে বিষয়ে এ সংস্কার না থাকে, সে বিষয়ের স্মৃতি 
হয় না। এজন্য এ সংস্কারকে স্মৃতির কারণ কহে । সংস্কার 
উপেক্ষানাত্মক জ্ঞান হইতে হইয়। থাকে; যে বস্ত্ জানিতে 
ইচ্ছা থাকে তাহার উপেক্ষানীত্মক জ্ঞান হয়, আঁর যে বিষয়, 
দর্শনেচ্ছা না থাঁকিলেও, সহসা ছৃষ্টিপথে পতিত হইয়া 
জ্ঞাত হয়, সে বিষয়ের এ জ্ঞানকে উপেক্ষাত্মক জ্ঞান 
কছে। ফলতঃ উপেক্ষাত্বক ও অনুপেক্ষাত্মক জ্ঞান অন্ুভব- 
সিদ্ধ জ্ঞানবিশেষ, উহ1 সবিশেষ ব্যক্ত করা সুকঠিন | 
দেখ, তুণ আর রমণী উভয়েই ছৃষ্টিপথে পতিত হয় বটে; 
কিন্তু তৃণ ও রমণী দর্শনে বথাক্রমে ইচ্ছার অসম্ভাব ও 
সন্ভাব থাকায়, এ এ বিষয়ে উপেক্ষাত্মক ও অম্বপেক্ষা- 
আক জ্ঞান জন্মে; এ জন্য এ এ বিশ্বয়ে ষথাক্রনে 
২স্কারের অন্ুৎপত্তি ও উৎপত্তি হইয়া থাকে । ্ুুতরা 
ভূণের সংস্কার লা থাকায় ভৃগ বিষয়ক স্মৃতি হয় না; 
পরন্ত রমণী বিষয়ক সংস্কার থাকাতে রমণী সর্ধদাই স্মৃতি- 
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পথারূঢ়া হয়। যে সংস্কার দৃঢ় কিৎ্ব। দৃচ়তর না হয়, ভাহ। 
অপ্প কালেই বিনষ্ট হয়। যে বিষয়ের বারংবার আলোঁচন! 
কর] যায়) সে বিষয়ে ছুট এবং তদধিক আলোচনায় দৃঢতর 
হস্কার জন্মে। এ এ সংস্কার অধিক কাল থাকে এবৎ 
বত ক্ষণ থে ব্যক্তির বসন কিৎবা ভূষণাঁদির দর্শনরূপ উদ্বো- 
ধকের সমবধান না হইতেছে ততক্ষণ সে ব্যক্তি পুর্বাবগরত 
হইলেও কেবল সংস্কার দ্বার] স্মৃতিপথারূঢ় হইতেছে না? এ 
জন্য সংস্কার যে স্থৃতিবিষয়ে ন্মর্তব্য বস্তর অন্ুষক্গীর জ্ঞানাদি- 
রূপ উদ্বোধকের সহায়ত। অবলম্বন করে তাহার আর 
অন্দেহ কি! 
ধর্ম শুভাদৃষ্ট ও পুণ্যাদি-পদবাচ্য | ইহা গঙ্গান্ান ও 
যাঁগাদিদ্বার। জন্মে এবং কর্ধমনাশ। নদীর জলম্পশীদিতে বিনষ্ট 
হয়, এজন্য হিন্দুধর্দ্ীবলম্বী ব্যক্তির। অদ্যাপি এ নদীর জল 
স্পর্শ করেন না। এ ধর্মদ্বার] ব্বর্গাদি হয়। অধর্ম্মকে ছুরদৃক্ট ও 
পাপ কহে । অধর্্ম অবৈধ কর্মীহুষ্ঠানে জন্মে এবং প্রায়শ্চিত।- 
দির দ্বার। বিনষ্ট হয়। ইহ নরকভোগের প্রধান কারণ । এ 
ধর্দ্ীধর্মা তত্বজ্ঞান হইলে আর জন্মে না এজন্য তত্বজ্ঞানীর 
পক্ষে বৈধাঁবৈধ সকল কন্মই সমান বলিয়া পরিগণিত হয়। 
শব্দ দ্বিবিধ১ ধ্বনি আর বর্ণ। মৃদক্ষাদি দ্বার] যে শব্দ জন্মে 
তাহাকে ধ্বনি এবৎ ক্ঠাদি হইতে ষে শব্দ উৎপন্ন হয় ভাহাকে 
বর্ণ কহে। এ বর্ণাত্মক শক্গ স্বর ব্যঞ্ীন তেদে দ্বিবিধ । শব্দ 
অনিত্য হইলেও « মোংয়ৎ কঃ” (সেই কই এই) এইরূপ 
পুর্কোতৎপন্ন ককারের সহিত পরোৎপন্ন ককারের ষে অভেদ 
প্রভীতি হইয়া থাকে, তদ্দার। বাস্তবিক অভেদ সিদ্ধ হইবেক 
না। যেমতঃ যে ওষধ পান করিয়া নীলমণি আরোগ্য প্রাপ্ত 
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হইয়াছেন তুমি সেই উষধ পান কর উত্যাদি স্তলে সেই ওষ- 
খের সজাতীয় ওঁষথে সেই উষধ পান কর ইত্যাদি বাক্যের 
তাৎপর্য্য বলিতে হয়; সেইরূপ সেই ক সজাতীয় এই ক, 
এইরূপ অর্থে েসা৯য়ৎ ক€ ইত্যাদি বাঁকোর ভাৎপর্য্য 
স্বীকার করিতে হইবে । 

গুণ্পদার্থ দ্রব্যমাত্রে থাকে আর কোন পদার্থে থাকে 
ন।। তন্মধ্যে নীল পীতাদি রূপ, কটু কষায়াদি রস» গুদ্ধ, 
অন্ুষ্তাণীত স্পর্শ, সংখ্যা অবধি অপরত্ব পর্যন্ত সাতী, 
ভাবন। ভিশন সংস্কীর, গুরুত্ব আর দ্রবস্থ; এই কএকটী গুণ 
পৃথিবীতে আছে। শুক্ররূপঃ নুর রস, শীতস্পশ) সৎখ্যাদি 
অপরন্থ পর্যন্ত কএকটী, গুরুত্ব, দ্রবন্থঃ স্সেহ ও বেগ জলের 
গুণ। এ স্থলে আপাততঃ এক্সপি আপত্তি উত্থাপিত হইতে 
পারে যে, যদি জলের শুক্রক্ূপ ও মধুর রসব্যতিরিত্ত অন্য রূপ 
ব। রস না থাকে, তবে যমুনার জলে নীলত্ব ও সমুদ্রজলে লবণ- 
রসের অনুভব হয় কেন! কিন্তু এ আপত্তি স্কুলদর্শীদিগেরই 
রমণীয় বলিতে হইবে; যেহেতু যমুনীজলেরও শুর্ররূপ আছে 
ইহা এ জলকে উৎক্ষেপণ করিলে স্পন্ট লক্ষিত হয় এবং সমুদ্র- 
জলে লবণরূপ পার্থিব ভাগ মিশ্রত থাকায় উহাতে লবণরদের 
উপলব্ধি হয়, বাস্তবিক জলের লবণ রম নাই; দেখ, যন্ত্রদ্বাবা 
সমুদ্রজল হইতে লবণভাগকে পৃথক্ভূত করিলে আর সমুদ্রজলে 
লবণরমের অন্তভব হয় না। হদ্ি বাওবিক মযুদ্রজলের লবণ 
রস থাকিত, তবে কখনই তাহার বিগম হইত না। 

জলের মাধুর্য গুণ হরীতকী ভক্ষণ করিয়! জল পান 
করিলে স্পষ্ট প্রতীয়মান হয়। এ মাঁধূর্যগুণ হরীভক্শীর হল! 
যাইতে পারে না,কারণ ভাহা হইলে কেবল হরীতকী ভক্ষণ 

৮ 
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করিলে ভদ্দিপরশিত কষায় রসের অনুভব হইত না| শীতস্পর্শ 
জল তিশ্ন আর কুত্াপি নাই, ভবে যে খৃষ্ট চন্দনাদিতে শৈত্যো- 
পলক্ষি হয়, সে ততসৎযুক্ত জলীয়ভাঁগের বলিতে হইবে; বাস্ত- 
ধিক যদি চন্দনেরই শৈতাগুণ থাঁকিত, তবে শুষ্ক চন্দনেও 
শৈন্যোপলন্ধি হইভ। সকল জলেরই শীতস্পর্শ আছে; 
তপ্ত জলের যে উষ্ণতা প্রতীতি হয়, মে ততসংযুক্ত অদৃশ্য 
ভেম্জধ বশিতে হইবে; জলের হইলে অগ্রিসৎযোগব্যডি- 
রেকেও উহাতে উঞ্জভার প্রতীতি হইভ। সকল জলেই 
ত্রবন্্ণ আছে; করকাদিতে যে কাঠিনা বোধ হইয়া] থাকে 
সে (উহার দ্রবন্ধ প্রতিরদ্ধ থ।কায়) ভ্রম মাত্র। যখন জল 
ভিন্ন অন্য কোন বন্ত দ্বারা গোধুমঘূর্ণ গরভৃতিকে অ্রক্ষণ 
করিয়া গোলাকৃতি করা যায় না) ভখন এক মাত্র জলেরই 
ষে'ন্পেহ গুণ আছে ভীহ। বল। বাহলা । 

ভাস্বর শ্রক্র বূপ, উঞ্ক্পর্শ, সংখ্যাদি সাদী ও * জবস 
এই কএকটী গুণ তেজঃদার্থে আছে। সুবর্ণ ও মরকত 
মণি গ্রভৃতিরও শুক্লুপ আছে, তবে যে পীতত্ব ও নীল- 
ত্বাদির অনুতব হয়ঃ মে কেবল শৎসতযুদ্জ পীত নীলা 
পৃথিবীত!গেরই বলিতে হইবে, উহাদিগের শুর্ুনপ তদ্ধার। 
অভিভূত গাঁকায় দুষ্ট হয় না। বর্ণের শুর্ুরূপ উহা দ্রবীভূত 
হইলে স্পট গ্রতীত হয়। এবং চক্দ্রকিরণাদিতে যে শীত, 
স্পর্শের অনুভব হয়, ভাহাও ভন্সিশ্রিত জলীয় ভাগের বলিতে 
হইবে, যেহেতু সকল তেঁজেরই উষ্কম্পর্শ আছে । স্বাভাবিক 
অন্লঘাপীত পচ সংখা] পরস্ৃতি সাতটী আর বেগ, বায়ুর 








্ দি এস্ডলে সামানাতঃ তেজের গুণ লিখিত হইল, তথাপি সকল 
তেব্ডের জ ত্বগণ নাই, স্বর্ণ প্রভৃতির আছেঃ অগ্নিঞভৃতির নাই। 
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গুগ। বায়ুর যে কখন কখন উষ্ততা ও সৈত্যের উপলব্ধি 
হয়, সে বায়ুকৃক আনীত ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র তৈজন ও জলীয় 
ভাগের বলিতে হইবে; ষেহেতু বায়ুর, পুক্ষত্িণাপদ্ির নিক- 
টেই টৈত্যের এবং দহনাদির নিকটেই উষ্ণার অন্ততব 
হয়। যদি রাধুরস্পর্শই এ এ রূপ হুইভ, তবে নর্দই এ এ 
বূপ স্পর্শের উপলন্ধষি হইত) 

শব্দ, সংখ্যা, পরিমাণ) পৃথক্ত, নংষোগ ও বিভাগ এই 
কয়েকটী গুণ আকাশে আছে। কাল আর দিকের গুণ 
সংখ্যাদি পাচচী। সংখ্যাঁদি পাচটী, বুদ্ধি, জুখ, ছুঃখ, ইচ্ছা» 
দ্বেষ) বত্ব, ভাবনাত্মক সংস্কার, ধর্ম ও অধর্ধা, এই চৌদদটী গুণ 
জীবাতআর ; জীষ।ত্ার ঘে যে গুণ আছে, প্রা দে সকলঈ 
পরমাত্ার আছে) কেরল দ্বেষ, সুখ» দুঃখ, ভারন), ধর্মী ও 
অধর্দ এই কয়েকটী মাই । পরশাত্মার ভ্ঞান। ইচ্ছজ], যন্তব 
প্রস্তুতি কএকচী খণ নিত্য । সৎখ্যা্দি সাতগী আর বেগ 
মনের গুগ | 

ক্রিয়াকে কর্ম কহে। কর্মূ্িন্ার্থ উৎক্ষেপণ? গাবক্ষে পণ) 
আকুষ্চম, গ্রসারণ ও গমন ভেদে পঞ্চবিধ। 

উদ্ধ গ্রক্ষেপক্ষে উৎক্ষেপণ, অধোবিক্ষেপক্ষে অৰক্ষেগণ। 
বিস্তৃত বস্ত নকলের সঙ্কোচ করাকে আবকুগন? আর সন্ক,চিত 
বস্তু সক্ধলের বিস্তার করাকে প্রসারণ কহে। ভ্রদণ, উদ্ধাস্বলনঃ 
তির্ধাগ্গ্নমন প্রভৃতির গষলেই অন্তর্ভাব হইবে, ইহার] সবতন্ 
ক্রিয়া.নহে'। কিয়া পৃথিবী, জল, তেজ? বায়ু আর মনঃ এই 
পাচটা দ্রব্যে থাকে । | 

জাতি পদ্রার্থ নিত্য এবৎ অনেক বস্তুতে থাকে, ষখ। ঘটত 
জাতি সকল ঘটেই আছে। পর ও অপর তেদে জাতি 
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দ্বিবিধ । যে জাতি আধিক স্থানে থাকে ভাহাকে পর জাতি, 
আর যাহ] অন্প দেশে থাকে ভাহাকে অপর জাতি কহে । 
দেখ, সত্বা জাতি দ্রব্য, গুণ আর ক্রিয়া তিনেই আছে বলিয়া 
উহাকে পরজাতি এবং ঘটত্ব ও নীলত্বাদি জাতি কেবল 
বটে ও কেবল নীলাদিতে থাকায় উহাদিগকে অপর জাতি 
কহে। দ্রবাত্বঃ গুণত্ব ও ক্রিয়াত্বাদি জাতি সত অপেক্ষা 
অন্পদেশে থাকায় অপর জাতি, আর ঘটত্থাদি অপেক্ষা অথক 
স্থানে থাকায় পর জাতি, অপর জাতি উভয়ই হইতে পারে । 

বিশেষ পদার্থ নিত্য । আকাশ ও পরমাণু প্রস্ৃতি এক 
একটী নিভাদ্রব্যে এক একচী বিশেষ পদার্থ আছে। যদি 
বিশেষ পদার্থ না থাকিত, তবে কখনই পরমাণু সকলের পর- 
স্পর বিভিন্নরূপতভার নিশ্চয় করা যাইত না। দেখ যেমত 
অবয়বী বস্তদ্বয়ের পরস্পরের অবয়বগত বিভিম্নত৷ দর্শনে 
বিভিন্ন-রূুগতা নিশ্চয় করা যাইতেছে, নেরূপ পরমাণু- 
প্রভৃতির ভ অবয়ব নাই, ভবে কি রূপে তাহাদিগের বিভিম্নতা 
নিশ্চয় করা যাইতে পারে! কিন্তু বিশেষ পদার্থ স্বীকার 
করিলে একূপ দোষ হয় না। কারণ তাহা হইলে১ এই 
পরমাথুতে ষে বিশেষ আছেঃ তাহা অনা পরমাণুতে নাই 
বলিয়। এই পরমাণু অন্য পরমাণু হইতে ভিন্ন, এবৎ অন্য 
পরমাণুতে যে বিশেষ আছে তাহা] অপর পরমাগুতে নাই, 
এজন্য অন্য পরনাগু অপর পরমাণু হইতে পৃথক্‌_-এই রীতি 
ক্রমে যাবতীয় পরমাণুর পরস্পর বিভিন্নরূপতা৷ নিশ্চয় কর! 
যাইতে পারে । 

দ্রব্যের সহিত গুগ ও কর্মের, দ্রব্য, গুণ ও কর্মের সহিত 
জাতির, নিত্য দ্রব্যের সহিত বিশেষ পদার্থের যে বম্বন্ধ 


ওলুক্য দর্শন । ৬5 


এবং অবয়বের সহিত অব্য়বীর যে সম্বন্ধ, ভাহাকে সমবায় 
পদার্থ* কহে। যেরূপ হস্তের সহিত পুস্তকের সম্বন্ধ 
পুস্তক হইতে হস্ত উত্তোলন করিলে থাকে না, সমবায় 
সম্বন্ধ সেরূপ নহে, যেহেতু দ্রব্যত্বের সম্বন্ধ বাতিরেকে 
কখনই দ্রব/ থাকে না এবং অবয়বের সম্বন্ধ ত্যাগ করিয়। 
কখনই অবয়বী থাকে না। অতএব ইহা অবশ্যই স্বীকার 
করিতে হইবে, সমবায় সম্বন্ধ সর্ধদাই বিদ্যমান আছে। 
এজন্য উহাকে নিত্য স্বন্ধ কহে। 

অভাব দ্বিবিধ; ভেদ ও সংসর্াতাব। গৃহ হইত্তে পুস্তক 
ভিন্ন, পুস্তক গ্হ নহে, লেখনীতে ঘটের ভেদ আছে ইত্যাদি 
স্থলে যে অভাব গ্রতীয়মীন হয়, তাহাকে ভেদ কহে। 
অত্যন্তাভাব) ধ্বংস ও প্রাগভাব ভেদে নংসর্গীভাব ত্রিবিধ। 
এ গৃহে বস্ত্র নাই, নীলকমল তুমি গৃহে গমন করিও না, 
অদ্য আমার অধ্যয়ন হইল না ইত্যাদি স্থলে যে অভাব 
বুঝায় তাহাকে অত্যন্তীভাব কহে। অত্যন্তাভাব আর 
ভেদের উৎপত্তি বা বিনাশ কিছুই নাই। যে বস্তুর যাহাতে 
উৎপত্তি হইবে নে বস্তর তাহাতে পুর্বে যে অভাব থাকে 
ভাহাঁকে প্রাগভাঁবক কহে । এই স্ত্রে বস্ত্র হইবে এবং এই 
স্বর্ণে অলঙ্কার হইবে ইত্যাদি স্থলে এ অভাব প্রতীয়মান 
হয়| প্রীগভাবের উৎপত্তি নাই বটে, কিন্ত বিনাশ আছে। 
দেখঃ যত ক্ষণ সুত্রে বন্ধ না হয় তত ক্ষণস্তত্রে বস্ত্রের 
প্রাগভাঁব থাঁকে বটে, কিন্ত বন্ত্র হইলেই উহা আর থাকে না 
বিনষ্ট হইয়া যায় । বিনার্শকে ধ্বংস কহে। যখন ঘট বিনষ্ট 


* এই মতে সমবায় পদার্থের প্রত্যক্ষ হয় ন" কিন্ত টণয়ায়িকের। ইহার 
প্রত্যক্ষ স্বীকার কবিয় থাকেন। 
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হইবে, বগ্্ ধ্বল্ব হইতেছে) আমার পক্ষীটি বহুকাল বিনষ্ট হুই- 
যাছে, একপ ব্যবহারদ্বার। স্প্ট জান] যাইছেছে বে, খ্বহস্রেও 
উৎপত্তি আছে ; তখন ধ্বংসের যে উৎপত্তি নাই এই কথায় 
কিরূপে বিশ্বাম করা যাঁইভে পারে, কিন্ত প্বেংসের ধ্বংস 
হইবে রা হইতেছে” এন্ধপ ব্যবহার হইতেছে ন। বলিয়া 
ধ্বংসের যে ধ্বংস নাই ইহ? ম্বীকার করা মাইতে পাঁরে। 

এই সপ্ত পদার্থাতিরিক্ত পদার্থান্তয নাই । ইহাঁদিগের 
মধোই তাবৎ পদার্থ অন্তততি হইবে। অন্ধকারাদি স্বতন্ব 
পদার্থ নহে ; যেহেতু আলোকের অভাবকেই অন্ধকার কহে । 
তদতিরিক্ত অন্ধকার পদার্থে কোঁন প্রমাণ নাই; তবে যে 
€নীলৎ তমশ্চলতি” (অর্থাৎ নীলবর্ণ অন্ধকার চলিতেছে ) 
এরূপ ব্যঘহার হইয়া থাকে তাহা ভরমাধীন বলিতে হইবে ; 
যেহেতু অভাব পদার্থের নীলগুণ ও চলনক্রিয় নম্তবে না। 
সকল পদার্থকেই জানিতে ও শদ্দদ্বারা নির্দেশ করিতে এৰৎ 
প্রমাণ সিদ্ধ করিতে পারা যায় বলিয়| সকল পদার্থকেই জ্ঞেয় 
বাচ্য ও প্রমেয়কূপে নির্দেশ কর] যায় 


অক্ষপাদদশন । 


এই দর্শনপ্রণেত] মহর্ষির নায় আক্ষপাঁদ ও গোতম; এজন) 
ইহাঁকে অক্ষপাদ ও গোহম দর্শন কঙ্ছে। ইহাতে ন্যায় ও 
তর্ক পদার্থ বিশেষরূপে নির্দিষ্ট হওয়াতে ইহার ন্যায়শাস্ 
ও তর্কশাস্ত্র এই ছুইদী নানও অন্বর্থ হইতেছে । এবৎ এই 
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দর্শনে অনুমানের রীতি সবিশেষ নিক্িপিত থাকায় ইহাকে 
আব্বীক্ষিকী শাস্ত্র বলিয়াও বাবহার করিয়া] থাকে * | এই নটায় 
শাস্ত্রের সকল শাস্ত্রেইে উপযোগিতা আছে, ষে হেতু ন্যায় 
শাস্ত্র ব্যতিরেকে কোন শীস্ক্রেরই যথার্থ ভাৎপর্ষ্যগ্রহ হয় না। 
তগবান্‌ ব্রহস্পতিও কহিয়াঁছেন১ € যে ব্যক্তি তর্কশাঞাতসারে 
ভাৎপর্ধযাথের অনুসন্ধান করে, সে ব্যক্তিই শাস্ত্রের মর্দ 
অবগত হইয়। ধর্দনির্য়ে সমর্থ হয়। কেবল শাস্ত্র অবলম্বন 
করিয়া ধর্ম বিচার কর। অকর্তবা, যে হেতু ন্যায় স্বরূপ যুভ্তি- 
বিহীন বিচারে ধর্ম হানি হয়।” পক্ষিলম্বামী ক.হয়াছেন 
“এই আব্বীক্ষিকী বিদ্য| সকল বিদ্যার প্রদীপ স্বরূপ, যাবতীয় 
কর্মের উপায় এবৎ নিখিল ধর্মের আশ্রয়” । আর যখন 
নহাভারতীয় শোক্ষধর্মোপায়ে স্বয়ৎ বেদব্যাসই লিখিয়াঁছেন 
£হে বৎস পার্থিব! আমি আম্বীপ্ষিকী শীত অবলোকন করিয়। 
উপনিষদের সার সংগ্রহ করিয়াছি” । তখন ন্যায়মভানুসারী 
উপনিষদের অর্থই গ্রান্থ ও শ্রদ্ধেয় ইহা স্পষ্ট প্রতিপন্ন হই- 
তেছে। এস্থলে অন্যায়পথাবলম্বী কেহ কেহ আপত্তি জয়! 
থাকেন যে, ন্যায়মতান্রমরে কি রূপে উপশিষদের অর্থগ্রহণ 
কর| যাইত্তে পারে, যেহেতু “ একমেবাদ্ধিতীয়ম্‌” ইত্যাদি 
অনেকানেক ন্যায়বিরুদ্ধ শ্রুতি আছে। কিন্তু অ'দ্যোপাস্ত 
বৌদ্ধাধিকারবিবতি দর্শন করিলে এ আপত্তি কেবল অবোখ- 
বিপদিত বোধ হইবে যেহেতু উক্ত গ্রন্থে মহামহোপাধ্যায় 
রখুনাথ শিরোমা্ণ ভউাচার্য; এ অকল শ্র্তির সমন্বয় কর- 


* অনু শ্রবণাদনু)4ঈক্ষা (মননম্‌ )-অস্থীক্ষা, তনিবর্বাতিকা আন্মীক্ষিকী, 
অর্থাৎ আত্মভন্ত্বের অবথানস্তর তাহার অনুমানরূপ মননের নব্বাহক শান্দ্। 
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যাছেন। তাহা অবলোকন করিলে ন্যায়মতামুসারে আ্ভ্যর্থ 
গ্রহ করাই ন্যায্য বোধ হইবে । 
গোতম প্রণীত এই ন্যায়শান্ত্র পঞ্চাধ্যায়াআক । এ 
পাঁচটী অধ্যায়েই ছুই ছুইদপী আহক আছে এবৎ সকল 
আছ্িকই প্রকরণাক্মক । যদিও১ কোন আহিকে চারিটী, 
কোন আহিকে আটটী, আর কোন আহিকে ব| তদধিক 
প্রকরণ থাঁকায় প্রকরণের বিশেষরূপ নিয়ম নাই বটে; 
কিন্তু কোন আহ্িকেই চারিটির হ্যুন আর সতরটির অধিক 
প্রকরণ নাই, এরূপ সামানা নিয়ম আছে। প্রথমাধ্যায়ের 
প্রথমাহ্নিকে প্রমাণাদি নয়টী পদার্থের লক্ষণ এবং দ্বিতীয়া 
হিকে বাদ হইতে নিগ্রহস্থান পর্যন্ত সাতটী পদার্থের 
লক্ষণ প্রদর্শিত হইয়ছে। দ্বিতায়ের প্রথমে বংশয় পরীক্ষা * 
এবং প্রত্যক্ষাদি প্রমাণ চত্ুষ্টয়ের অপ্রামাণা শঙ্ক। নিরাকরণ । 
দ্বিতীয়ে অর্থাপত্তিপ্রমাণপ্রভৃভির অশ্রমানে অন্তর্ত।ব ; 
ভূতীয়ের প্রথমে আত্মপ্রভৃতি অর্থপর্ান্ত চারিপী প্রমেয় 
পদার্থের পরীক্ষা, দ্বিতীয়ে বুদ্ধি ও মনের পরাক্ষা। চত্ুর্থের 
গরথমে প্রব্নত্তি অবধি অপবর্গ পর্য্যন্ত ছয়ী গ্রমেয় পদার্থের 
পরীক্ষাও দ্বিতীয়ে তত্বজ্ঞীন পরীক্ষা ; পঞ্চমের প্রথমে 
জাতিপদার্ঘবিভাগ» দ্বিতীয়ে নিগ্রহস্থান বিভাগ নিরূপিত 
হুইয়াছে। 
এই মতে: পদার্থ ষোল প্রকার ; প্রমাণ, গ্রমেয়, 
সংশয়, প্রয়োজন, দৃষ্টান্ত, সিদ্ধান্ত, অবয়ব, তর্ক, নির্ণয়, 
কোন নিষর স্বীকার করিতে ঘে যুক্তি উপন্যাস করা যাঁয় তাহাকে তাহার 


পরীক্ষ] কহে । অতিরিক্ত সংশয় পদার্থ স্বীকার করিবার যুক্তকে সংশর 
পরীক্ষা কহে। 
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বাদ, জন্প, বিতগ্ডা হেত্বাভাঁস, ছল; জাতি ও নিগ্রহ- 
স্থান। 

যাহ।র দ্বার| ষথার্থরূপে বস্তু সকলের নির্ণয় করা যায় তা- 
হাকে প্রমাণ পদার্থ কহে। প্রত্যক্ষ) অনুমান, উপমান 
ও শব্তেদে প্রমাণ চারি প্রকার । এ চারিচী প্রমাণ 
দ্বারা যথাক্রমে প্রত্যক্ষ, অনুমিভি, উপমিতি আর শান্দ- 
বোধ-_ এই চারিচী প্রমিতি জন্মে। নয়নাদি ইক্ত্রিয় ছারা 
ষথার্থরূপে বস্তু সকলের যে জ্ঞান হয়, তাহাকে প্রত্যক্ষ 
পৃমিতি কহে। প্রতাক্ষ প্রমিতি ছয় প্রকার ; ভ্রণজ, রাসনঃ 
চাক্ষুব, ত্বাচঃ শ্রাবণ ও মানস | ত্রাণ রসনা, চক্ষু ত্বক শ্রোত্র 
আর মন$-এই ছয়টি ইন্দ্রিয় দ্বারা যথাক্রমে উল্লিখিত ছয় 
পৃকার প্রত্যক্ষ জন্মে। গন্ধ, ও তদ্গত সুরভিত্ব ও অসুর- 
ভিত্বাদি জাতির ত্বাণজ পৃত্ক্ষ হয়। মধুরাদি রস ও 
তদ্গত মধুরত্বাদি জাতির রাষন, নীল পীতাদি রূপ, এএ 
রূপবিশিষ্ট দ্রবা নীলত্ব, পীতত্ পৃভৃতি জাতি, এ এ রূপ- 
বিশিষ্ট দ্রব্যের ক্রিয়া এবং যোগ্যবৃত্তি নমবায়াদির চাক্ষুষ+ উদ্ভুত 
শীত উঞ্চাদি স্পর্শ ও ভাদুশ স্পর্শবিশিষ্ট দ্রব্যাদি * স্বাচ, 
শর্দ ও তদ্‌গত বর্ণস্ব, ধ্বনিত্বাদি জাতির শ্রাবণ, এবং স্ুথ- 
ছঃখাদি আত্মরত্বি গুণের, আত্মার ও ন্ুখত্বাদি জাতির 
মানন পৃভাক্ষাঁ হয়। 

বাপা পদার্থ দর্শন করিয়া খ্যাপক পদার্ধের ছে 


* বলপভাচার্যযমতে গুরুত্বেরও স্পার্শন প্রত্যক্ষ হয়! নঙ্যেরা বা ও 
তদগত কোন কোন সংখ্যার স্পার্শন প্রত্যক্ষ স্বীকার করিয়া খাঁকেন। 
" 1 কাচম্পতিমিশমতে আঁত্মরি পরিমাণ ও একত্ব সংখ্যার নানস প্রত্যক্ষ 
ভইয়াখাকে। 
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জ্ঞান হয় তাহাকে তাশ্্মিতি কহে । যে পদার্থ থাকিলে 
যে পদার্থের অভাব না থাঁকে তাহাকে তাহার ব্যাপ্য১ এবৎ 
ঘে পদার্থ না থাকিলে ষে পদ্দার্থ না খাকে তাহাকে ভাহার 
ব্যাপক কহে; যথা কোন স্থানেই বহ্ছি ব/তিরেকে ধুম 
থাঁকে না বলিয়া ধুন বছর ব্যাশ্য, এব যে স্থানে ধুম 
থাকে সে স্থানে বচ্ছির অভাব থাকে না বলিয়। বদি ধূমের 
ব্যাপক। এইজন্য লোকে পর্বতাদিতে পৃম সন্দর্শন করিয়া 
বন্ছির অহ্ুমান করিয়া থাকে । অন্মান ত্রিবিধ ; পুর্ধবৎ 
শ্শেষবৎ ও লামান্যতোদ্ষউ। কারণ দর্শনে কার্য্যের অনু- 
মানকে গুর্ধবৎ অর্থাৎ «৫ কারগলিঙ্গক ?) অনুমান কহে, 
ঘেমন মেঘের উন্নতি দর্শন করিয়া ব্ষ্টির অভ্রমান। কার্ধ্য 
দর্শন করিয়া কারণের অন্তদানকে শেষবৎ অর্থ।ৎ “« কার্ধয* 
লিঙ্গক ”» অনুমান কহে” যেমন নদীর অত্যন্ত বুদ্ধি দর্শন 
করিয়। বধির অন্রমন। কারণ ও কার্ধভিম্ন কেবল ব্যাপ্য 
ষে বস্তু তাহাকে দর্শন করিয়। যে অনুমিতি হয় তাহাকে 
সামানাতোদ্ষট অভমান কহে, যথ। গথনমগ্ডলে সম্পূর্ব 
শশধর সন্দর্শনে শুক্র-পক্ষের অন্রমান ক্রিয়কে হেতু করিয় 
গুণের অন্রমাঁন এবং পৃথিবীত্ব জাতিকে হেতু করিয়। দ্রব্যত্ব 
জাতির অনুমান ॥ , [ও 

কোন কৌন শক্ষের কোন কোন অর্থে শক্ত পরিচ্ছেদকে 
উপমিতি কহে । " থা, ে.ব্র্তি। পুর্বে গবয় জন্ত সন্দর্শন 
করে নাই, কিন্তু শুনিয়াছে, গৌসদ্বশ গবয়পদবাচঢ্য, অর্থাৎ 
যে বস্তর আকুতি অবিকল গৌর আকুডিতুল্যঃ গবয় শক্ছে 
তাহাকে বুঝায়, সেই ব্যক্তি তৎকালে এই মাত্র জানে যে) যে 
জন্ত গোনদ্বশ হইবে গবয় শর্দে তাহাকেই বুঝাইবে গবয়শ 
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দ্বারা গবয় জন্ত বুঝায় জানে ন। কিন্তু খন জেই ব্যক্তির 
নয়ন পথে গবয় জন্্ পতিত হয়ঃ তখন নেই ব্যক্তি এ গবয়ের 
আকুতি গোর আকুতিতুল্য দেখয়! এবং পুর্কশ্রুত গোসদ্বশ 
গবয় পদবাচ্য এই বাক্যের স্মরণ করিয়া! বিবেঞন1 করেঃ যদি 
গেসছুশ জন্তকে গরয় শবে বুঝায় তবে যখন এই জন্তুদী 
গোসদশ হইতেছে, তখন এই জন্তই গরয় পদবাচ্য হইবে 
মন্দেহ নাই। এস্থলে «এই জন্তই গবয় পদঘ্ধাচা হইবে? 
এইরূপ বয় শব্দের শাক্ত পরিচ্ছেদকে উপমিতি কহে। 

শক দ্বার যে বোধ হয় তাহাকে শীদবোধ কহে । যেমন 
গুরুর উপদেশ বাক্য শ্রবণ করিয়া ছাত্রগণের উপদিক্ট অর্থের 
শাদবোধ জন্মে। শব্দ প্রমাণ দ্বিবধ ? দৃষ্টার্থক ও অদৃষটার্থক। 
য়েশন্দের অর্থ গ্রত্যক্ষসিদ্ধ তাহ]কে দৃষ্টার্ঘকঃ আর যাহার 
অর্থ অদৃশ্য ভাহাঁকে অদ্বষ্টার্থক শক কহে । ইহার উদাহরণ 
যথাক্রমে, তুমি গৌরবর্ণ। আমার পুস্তক অতি উত্তন, তুদি দেখ 
ইত্যাদি গিদ্ধার্ক বাক, আর যাগ করিলে ন্বর্গ হুর). বিঝুপুজ] 
করিলে বিঝ,র সন্তোষ জন্মে ইত্যাদি বিধি বাকা । 

প্রমেয় পদার্থ আত্মা) শরশির, ইন্দ্রিয়, অর্থ, খু? মন 
প্রতি, দ্বোষঃ প্রেতাভাব, কল, দুঃখ ও আপবর্থভেদে দ্বাদশ 
প্রকার । * ইন্দ্রিয় দুই প্রকার, বহিরিক্স্রিয় আর অন্তরিক্দিয় | 


* তক্ষপাদ দর্শনের সভিত উলুক্য দর্শনের কনেকাংশে এ্কনত্য 
আছে । সুতরাং যে ষেপদার্থ উলুক্য দর্শনে নির্দিন্ট তইযাঁছে জমা যু 
বং প্রসিস্ক পদার্থ সকলের লক্ষণ বা উদ্বাহরধাদি ধ্রাদর্শন করণ 
নিষ্প,য়োজন্‌ বিবেচনায় এস্বলে আত্ম! ও শরীর পদার্থ অভূতির লক্ষণাঁদি 
প্রদর্শিত কইল না এলং উড মংশয় পদার্থ প্রভৃতিও দিত 
হইবে না? | 
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প্রাণ) রসনা, চক্ষুত১ ত্বক ও শ্াত্র তেদে বহিরিক্রিয় পাঁচ 
প্রকার । অন্তরিক্দ্িয় এক মাত্র মনঃ | গন্ধ, রস, রূপ, স্পর্শ ও 
শকতেদে অর্থ পদার্থ পাচ প্রকার । দোষ পদার্থ রাগ, দ্বেষ 
ও মোহ ভেদে ত্রিবিখ । কাম, মৎসর, স্পৃহ1১ তৃষ্টা, লোৌভঃ 
মায়া ও দপ্তাঁদ ভেদে রাগ পদার্থ নানাবিধ । রমচ্ছচ্ছোকে 
কাম কহে। নিজ প্রয়োজন ব্যতিরেকেই পরের অভিমত 
বিবয়ের নিবারণেচ্ছাকে মতসর কহে, যেমন জলপানার্থ 
রাজকীয় পুক্করিণীর অভিমুখে গমনোদ্যত তৃষ্ণার্ত ব্যক্তিকে 
উদাসীন ব্যক্তির নিবারণেচ্ছ।। পরশুণের নিবারণেচ্ছাকেও 
মত্সর কহে । যে বিষয়ে কোন ধর্মের হানি নাহয় এমত 
বিষয় প্রাপ্তির ইচ্ছাকে স্প্রহা, আর আমার সঞ্চিত বস্তর 
ক্ষয় না হউক এতাদ্বশ ইচ্ছাকে তৃষ্ণা কহে। কাপণ্া।দি- 
ভেদে তৃষ্তীও নানাবিধ ॥। উচিত বায় ন। করিয়] ধনরক্ষ- 
ণেচ্ছাকে কার্পণা কহে । যাহার দ্বারা পাপ হইতে পারে 
এমত বিষয়ের প্রাণ্তীচ্ছাকে লোভ কহে । পরবঞ্চনেচ্ছাকে 
মায়া কহে। ছলক্রমে নিজের খার্তিকত্বাদি প্রকাশ করিয়। 
স্বকীয় উৎকুউত্ব ব্যবস্থাপনেচ্ছাকে দন্ত কহে। 

ক্রোধ) ঈর্ষা, অস্থুয়া) দ্রোহঃ অমর্ষ ও অভিমানাদি ভেদে 
দ্বেষও নানাএকার । নেত্রাদির রক্ততাদিজনক দ্বেষকে 
ক্রোধ ও সাধারণ খনাঁদি হইতে নিজাংশগ্রাহী এক অত্র 
প্রতি অপর অতশীর যে ঘ্বেষ হয় তাহাকে ঈর্বা কহে, 
যেমন ছুরন্ত দায়াদগণের পরস্পর দ্বেষ। পরগুণাঁদিতে যে 
বিদ্বেষ তাহাকে অন্থুয়?, প্রাণীবিনাশজনক ছ্বেষকে দ্রোহ, 
ছূর্দান্ত অপকারীর প্রতি পৃত্যপকারাসমর্থ ব্যক্তির দ্বেষকে 
অমর্ধ, এবং তাছুশ অপকারীর অপকার করিতে না পারিয়া 
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4“ ধিক আমার আর জীবন ধারণ করা ব্থা! যেহেতু আমার 
অপকারীর অপকার করিবার ক্ষমতা নাই ” এইরূপ আত্মীব- 
মাননাকে অভিমান কহে। 

বিপর্যয় সংশয়) তর্ক, মান, প্মাদ, তয়, শৌকাদি- 
ভেদে মোহও নানাপ্কার । অযথার্থ নিশ্য়কে বিপর্য্যয় 
কহে+ যেমন রজ্জুকে সর্প বলিয়া নিশ্চয় করা। যে যে গুণ 
বাস্তবিক নিজের নাই সেই সকল গুণনিজে আরোপ করিয়! 
আপনাকে উৎকুন্ট বলিয়1 জ্ঞান করাকে নান, এক বিষয়কে 
গুর্কে কর্তব্য বলিয়1 স্থির করিক্সা ক্ষণকাল পরেই পুনরায় 
তাহাকেই অকর্তব্য বলিয়া নিশ্চয় করাকে অর্থাৎ (মতির 
অস্থিরতাকে) পৃমাদ কহে। অনিষ্উজনক কোন ব্যাপার উপ- 
স্থিত হইলে তৎপৃতীকারে নিজের অমামর্থ্যজ্ঞানকে ভয় 
আর ইঞ্টবস্তর বিয়োগ হইলে পুনরায় ভাহার অপাপ্তিসন্তা- 
বনাকে শোক কহে। 

বারবার উৎপত্তিকে অর্থাৎ একবার মরণ আর একবার 
জন্মগ্রহণ এবৎ পুনরায় মরণ ও তদনস্তর জন্মগ্রহণরূপ জন্সগ্রহ- 
ণের আবৃত্িকে প্ত্যেভাব কহে। যত দিন না৷ মুক্তি হয় 
ততদিন সকল জীবগ্রণকেই এই প্ত্যেভাব ছুঃখে ছুঃখিত 
হইতে হয়। 

যাহার দ্বার যাহ নিষ্পন্ন হয় তাহার ফল তাহাকে কহে+ 
যেমন রন্ধনের ফল অন্ন, শাস্ত্রান্বশীলনের ফল জ্ঞানোদয়। 
ফল পদার্থ মুখ্য ও গৌণভেদে দ্বিবিধ। চরম ফলকে মুখ্যকল 
কহে, মুখ্য ফলনুখ ও ছুঃখের ভোগ। এতদতিরিক্ত সকল 
ফলই গৌণ ফল। যেহেতু সকল কর্ম্েরই চরমে সুখ বা 
ছঃ্খের ভোগ স্বরূপ ফল পর্যাবসন্ন হয়। দেখ) রন্ধন দ্বার] 
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পরিশেষে ভোজন জন্য তৃপ্তিরপ সুখ. ও শাস্ত্র আলোচন? 
করিয়] জ্ঞানোদয় হইলে অলীম বিদ্যানন্দরূপ সুখের ভোগ হয়; 
আর চৌর্ধ্যাদি দোষে দুষিত হইয়] পরিশেষে পিহীরস্থ পক্ষীর 
ন্যায় কারাবদ্ধ হইয়া অশেষ যন্ত্রণা স্বরূপ দুঃখের ভোগ হয়; 
এই রূপে বিবেচন। করিলে স্পষ্টই গ্রতিপন্স হয় যে, সকল 
কর্ষমেরই চরম ফল স্থুখ-ভোগ কিনব ছুঃখ-ভোগ | 

অত্যন্ত ছুঃখ নিব্তিরূপ মুক্তিকে অপবর্থ কছে। ম্বে 
বিষয়ের উদ্দেশে যে ব্যক্তি যে বিষয়ে প্রত হয় দেই বিষয়কে 
সেই ব্যক্তির সে বিষয়ে প্রত্বত্তির প্রয়েেজন কহে । যেমন বুভূক্ষু 
ব্যন্তবির রন্ধন প্রয়োজন ভোজন এবৎ স্থুপকাঁরের বেতন । 
এস্কলে এমত আশঙ্কা করিও না যে, এ এ ন্যক্ভিদ্রিগের 
ভোজন ও বেভন গ্রহণাদ্ি যেমন র্ন্ধনের প্রয়োজন হই- 
তেছে সেনূপ রদ্ধনের ফল শ্বরূপও হইতেছে, ভয়ে প্রয়ো” 
জন পদার্থ ও কল পদার্থ পৃথক্‌ নির্দেশ করিবার গুয়োজন 
কি? যেহেতু এস্থলে এ উভয় পদার্থের এঁক্য থাকিলেও 
কুশিত ফণিফণাস্থ মণির আশয়ে কথার হস্তক্ষেপাদির স্থলে 
এ উভয়ের বিভিন্নতা আছে । এস্থলে মণির আশয়ে ফণাস়্ 
হস্ত নিক্ষেপ করিঘার প্রয়োজন মণিঃ এবং ফল নর্পকৃত্ত 
দৎশন দ্বার] প্রাণ বিয়োগ | যেহেতু যে বিষয়ের আশয়ে 
প্রব্ৃতি জন্মে তাহা নিদ্ধ হউক বা ন) হউক তাহাকে প্রয়ো- 
জন, আর অভিপ্রেত হউক বা অনতিগপ্রেনই হউক যে বিষম 
যাহার দ্বারা নিষ্পক্গ হয় তাহাকে তাহার কল কছে ইহ! 
গুর্বে পায় উক্তই হইয়াছে । 

পৃয়োজন মুখ্য ও গৌণনেন্সে ছ্বিবিধ | অভিলম্বণীয় 
বিষয়ান্তরের সম্পাদক বজিয়। যে বিষয় অতিজাদীয় ছয় 
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ভাহাকে গৌণ, আর তদতিরিক্ত কেবল অভিলষণীয় বিষয়কে 
মুখ্য প্রয়োজন কহে। মুখ্য প্রয়োজন সুখ ও ছুঃখনিবত্বি। 
যে কোন ব্যক্তি ষে কোন বিষয়ে প্ররত হয় সকলেরই 
প্রধান উদ্দেশয সুখ বা ছুঃখনিবত্ি) এ নুখ ও দুংখনিরত্তির 
সম্পাদক বলিয়াই অতি ক্রেশকর বিষয়ও গ্রার্থনীয় হয়? 
দেখ যদ্দি ধনাদি দ্বারা এঁহিক নুখ স্বচ্ছন্দতা ও যজ্ঞাদির 
দ্বারা] পীরলৌকিক স্বর্গসুখ লাভ না হইত, তবে কোন 
ব্যক্তিই শারীরিক ক্রেশীদি স্বীকার করিয়া! খনোপার্ন ও 
যজ্ঞাদিতে প্রবৃত্ত হইত না। অতএব ইহ। অবশাই স্বীকার 
করিতে হইবে ফে,এঁ এ নুখলাঁভের আশয়েই এ এ বিষয়ে 
লোকে গ্রবুত্ত হয়। এবংযদি ওধপ সেবন করিলেও শ/রীরিক 
পীড়া নিবতি না হইত অথবা] যোৌগাভযাম করিলেও মুক্তি না 
হইত, তবে কোন্‌ বুদ্ধিমান্‌ বক্তি দুষ্ট ছুঃখজনক এ এ 
বিষয়ে প্রব্ত্ত হইত! কিন্তু যখন দেখ যাইতেছে যেঃ যে 
ব্ক্কি জানে বধ পাঁন করিলে পশীড়া শান্তি হয় অথবা! 
যোগাভ্যাস করিলে মুক্তি হয়) সেই ব্যক্তিই এ এবিষয়ে 
প্রত্ত্ত হয়) আর ষে ব্যক্তি তাহা না জানে কিৎব। তদ্দিষয়ে 
যাহ।র বিশ্বাস ন। জন্মে, সেই ব্াক্তি এ এ বিষয়ে কাচ প্রব্বত্ত 
ছয় না; * তখন উষধ পান ও যোগাভ্যাসের প্রধান উ- 
দেশ্য যে অন্তক্রমে পীড়াশান্তিপ শারীরিক ছঃখনিৰতি ও 
মুক্তিশ্বরূপ অত্যন্ত ছুঃখনিবত্তি তাহার আর সন্দেহ কি। 
ফলতঃ সকল বিনয়েরই প্রধান উদ্দেশ্য নখ ব] ছুংখনিবত্তি ব- 
লিয়। সুখ ও ছুঃখনিরত্তিকে মুখ্য প্রয়েজিন আর উহারদিগেক 
সাধন বলিয়। ধনোপার্জনাদিকে গৌণ প্রয়োজন কহে। 


* ইভারু ভদ্দাহরণ যথাক্রমে বালক ও নান্তিকগশ |. 
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গুকৃত বিষয়ের দৃট়করণার্থ ষে প্রনিদ্ধ স্থলের উপন্যাস 
করা যায়, সেই স্থলকে দৃষ্টান্ত কহে। যথা “এই পর্বতে 
বন্ধি আছে) যেহেতু ধুম দেখা যাইতেছে, যে যে স্থলে ধূম 
থাকে সেই সেই স্থলেই বহ্ধি থাকে, যেমন রন্ধনশীল।” এস্থানে 
“যেমন রন্ধনশালা” এই অংশটীকে দৃষ্টান্ত কহে। 

অনিশ্চিত বিষয়ের শাস্্াশ্রসারে নির্ণয় করাকে সিদ্ধান্ত 
কহে ;যথ1, কি হইলেমুক্তি হয় এই রূপ জিজ্ঞালা উপ- 
স্থিত হইলে “তন্বজ্ঞানান্সিশ্রেয়সাখিগম?” ইত্যাদি শাস্তদ্বার! 
তন্বজ্ঞান হইলে মুক্তি হয় এইকপ নিশ্য় করা। সিদ্ধান্ত 
চারিএকার; সর্ঝভন্ত্ প্রতিতন্ত্র অথিকরণ আর অভ্যুপগম । 
যে বিষয় সকল শাস্ত্রেই স্বীকৃত হইয়াছে এমত বিষয়ের 
স্বীকারকে স্বতন্ত্র সিদ্ধান্ত কহে, যেমন পরধনাপ হরণ» 
পরন্ত্ীসংমর্গ ও পরের দ্বেষ সর্ঝতোভাবে অকর্তব্য আর 
দীনের প্রতি দয়া, পরগুণে সন্তোষ ও পরোপকার প্রভৃতি 
সৎকর্ম সর্ধদ1] করা কর্তব্য ইত্যাদি স্বীকার করা। যে বিষয় 
শাস্ত্রান্তর সম্মত নহে এতদ্বিষয়ের স্বকীয় শাস্ত্রে স্বীকারকে 
প্রতিতন্ত্র সিদ্ধান্ত কহে; ষথ। বৈশেষিকদর্শনকর্তার বিশেষ 
পদার্থ স্বীকার । এক বিষয় স্বীকার করিলে যে, বিষ- 
য্ান্তরেরও স্বীকার করা হয় তাহাকে অধিকরণ সিদ্ধান্ত 
কহে; যথা জগৎ ইশ্বর নির্মিত বলিয়া! স্বীকার করিলে, 
ঈশ্বরের যে জগনির্দবাণ ক্ষমতা আছে তাহাও স্বীকার কর! 
হয়, এবং এই কাষ্ঠখানি একশত লোকেও উত্তোলন 
করিতে পারে না ইহা অঙ্গীকার করিলে ইহাও অঙ্জীকার 
করা হয় যে এই কাষ্টের অতিশয় গুরুতা আছে। কোন 
বিষ স্প্টাক্ষরে উল্লেখ না করিয়া প্রকারান্তরে সে বিষ- 


অক্ষপাদদশ্শন | ৭৩ 


য়ের স্বীকারকে অভ্ভুপগদ্খ সিদ্ধান্ত কহে; ষথ! ঈশ্বর 
আছেন কি না তাহার কিছুমাত্র উল্লেখ না করিয়া এই 
জগৎ ঈশ্বর-নির্মিত ইত্যাদি কথন দ্বার ঈশ্বরের সত্ব। শ্বীকার 
করা এবং এই ন্যায়স্থত্রে মনের ইন্ডিয়া ইন্ড্রিয়শণনাস্থলে 
উল্লিখিত হয় নাইঃ কিন্তু স্থলান্তরে মহর্ষি গোতমের মনের 
ইন্জ্রিয়ত। তঙ্গিক্রমে স্বীকার কর] হইয্মাছে। 

বিচারাঙ্গ বাক্য বিশেষকে অবয়ব কহে । অবয়ধ 
পাচী 3 প্রতিজ্ঞা) হেতু, উদাহরণ, উপনয় ও নিগমদ । 
যে বিষয়ের ব্যবস্থাপন করিতে হইবে ভাহার উপন্যাসকে 
প্রতিজ্ঞা কহে । যথা পর্ষতে বহ্িদ্ধ সাধনার্থ “ পর্বতে! 
বহ্ছিনান্‌” অর্থাৎ্থ পর্ধষতে অগ্রি আছে ইভ্যাদি বাক্য | 
কি হেতু পর্ঝতে বহি আছে এই জিজ্ঞাস নিরাসার্থ 
তদশ্রমাপক হেতুর যে উপন্যাস তাহাকে হেতু কহে; যেমন 
এ স্থলেই «ধুমাৎ” অর্থাৎ ধুম হেতু এই ভাগের উপন্যাস। 
উদাহরণ দ্বিবিধ অন্বয়ী ও ব্যতিরেকী । পর্ধতে ধুম থাঁকিলে 
বহ্ছি থাকে কেন! এই আশঙ্কা নিবারণার্থ “যো যো ধুমবান্‌ 
সস বহ্িমান” অর্থাৎ যে ষে স্থানে ধূম থাঁকে সেই সেই 
স্থানেই বহ্ি থাকে, যথা রন্ধনশীল1, ইত্যাদি ধাক্য প্রয়ো- 
গ্কে অন্থয়ী উদাহরণ, আর পুর্বোক্ত শঙ্কা! নিরাকরণার্থ 
“যন্নেবং ভন্নৈবং” অর্থাৎ যে স্থানে বহি না থাকে সে 
স্থানে ধুমও খাঁকে না যথা পুক্করিণী ইত্যাদি বাঁকা প্রয্নোগিকে 
বাতিরেকশি উদাহরণ কহে | সকল স্থলে উদাহরণ 
ছয়ের উপন্যাস করার আবশ্যকত1 নাই, যেহেতু একতরের 
উপন্যাস করিলেই পুর্বোক্ত শঙ্কা নিরাঁকরণ হইতে পারে । 
এই উদাহরণ বাক্য দ্বারা বহ্ছিতে ধুমের নিয়ত সহচারিস্ব 
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বপ ব্যাপকতা ব্যবস্তাপন করিয়া পক্ষনামক প্রকৃত স্থলে 
একুত সংধাসাধক হেতুর ব্যবস্থাপনকে উপনয় কহে; থা 
£বন্ছিব্যাপ/বুমবাৎশ্চায়ৎ» অর্থাৎ বহ্ছির ব্যাপ্য ধুম এই 
পর্বতে আছে, এইরূপ বাক্য । আরর প্রকৃত পক্ষে গ্রকুত সাধ্যের 
উপনৎহার বাক্যকে নিগ্মন কহে; যেমত “তন্নাৎ বহি 
মান” অর্থাৎ সেইহেতু এই পর্বতে বহ্ছি আছে ইত্যাদি বাক) । 
যেমত হন্তঃ পদ ও উদরাদির প্রত্যেককে শরীরের অবয়ব 
আর ভৎ নমুদায়কে শরীর কহে, সেইরূপ প্রতিজ্ঞীদি 
এ পাচগ্ী বাক্যের প্রত্যেককে ন্যায়াবয়ব আর তৎসমুদায়কে 
ন্যায় বাক্য কহে। সকল বিচারস্থলেই ন্যায় প্রয়োগ করিতে 
হয়, ন্যায় প্রয়োগ না) করিলে কোন পদাথ নিদ্ধ হয় না। 
গ্রতিচ্ঞাদি পঞ্চ বাক্য ন্যায়ের অবয়ব বলিয়াই উহাদিগকে 
অবয়ব কহে। 

আপত্িবিশেষকে ভর্ক কহে; যথা] ““যদ্যয়ৎ মন্তষ্যঃ জ্যাৎ 
করচরণাদিনান্‌ স্যাৎ” অর্থাৎ যদি ইহ1 মনুষ্য হইতঃ তবে 
অবশ্য ইহার হস্ত পদাদি থাকিত, ইত্যাদি আপত্ি। তর্ক 
পাঁচ প্রকার; আত্মাশ্রয় অন্যোন্যা শ্রয়। চক্রক» অনবস্থা? ও 
শ্রমাণবাধিতার্থ প্রসঙ্গ *। 

পরস্পর জিগাবু না হইয়া কেবল গ্রকৃত বিষয়ের তত্- 
নির্ণয়ার্থ, বাঁশ প্রতিবাদীর বিচারকে বাদ কহে। এ 
বাদ বিচারে কলে অধিকারী নহে । যাহার] প্রকৃত বিষয়ের 
তত্বনির্ণয়েচ্ছু যথার্থবাদন, বঞ্চকভাঁদি দোব-শুনাঃ যথাকালে 


* অন্যোন্যাশ্ররাদি পাচ গ্রকার তর্কের লক্ষণ মাঁধবাচার্ধ্যকুত সর্ব- 
দর্শনসংগ্রহে নির্দিষ্ট নাই এবং অতিশয় কঠিন বলিয়। উহা! পরিত্যক্ত 
হছুল। 
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প্রকৃভোপযোগী কথনে সমর্থ সিদ্ধান্ত বিষয়ের অপলাঁপ 
করে না এবং যুক্তিসিদ্ধ বিষয় স্বীকার করিয়! থাকে, 
তাহারাই বাদবিচারে অধিকারী। গ্রকুৃত বিষয়ের তত্ত্ব 
নির্যয়াংশে দৃষ্টিপাত না করিয়া কেবল জিগীবাক্রনে 
পরমত খণ্ডন ও স্বমত ব্যবস্থাপনার্থ যে বাদী প্রতিবাদীর 
বাগাড়ন্বরঃ তাহাকে জপ্প কহে। স্বমত স্থাপন হউকবা না 
হউক কেবল পরমত খগুনার্থ ষে বাগজালারস্ত, ভাহাঁকে 
বিতপ্তা কহে। এই ছুই বিচারের অধিকারী সকলেই হইতে 
পারেন । বিচারের রীতি এইরূপ--প্রথমতঃ বাদীকে স্বমত্ত 
অংস্তাপন করিয়া স্বমতে যে যে দোষ সম্ভবে তাহার নিরাকরণ 
করিতে হয়, পরে প্রতিবাদীকে বাদী কতৃক সংস্থাপিত 
বিষয়ে নিজ অবোধ নিরাসার্থ এ বিষয়ের অনুবাদ করিয়] 
তাহাতে দোঁষারোপণ পুর্ধক ন্বমত ব্যবস্থাপন করিতে 
হয়, পুনর্কণর বাদীকে প্রতিবাদিকথিত বিষয়ে নিজ অবোধ 
নিরাসার্থ এ বিষয়ের অনুবাদ করিয়া স্বনতে প্রতিবাদিদত্ 
দোষের উদ্ধার পুর্ধক প্রতিবাদিমতে দোষের উদ্ভাবন 
করিতে হয়, এবং পুনর্বার প্রতিবাদীকেও এইরূপ 
করিতে হয়। এই রীতিক্রমে বিচার করিতে করিতে যিনি 
স্বমতে তদোযষোদ্ধারে বা পরমতে দোষ দানে অসমর্থ 
হয়েন তিনিই পরাজিত হয়েন। এবং এই রীতি উলঙ্ঘন 
করিয়। তিনি বিচারে প্রত হয়েন বা! অধথাকালে অর্থাৎ 
দোষোভ্াীবনীদির অসময়ে দোষ দানাদিতে প্রবৃত্ত হয়েন 
তাহারও পরাজয় হয়। ূ 

প্রকৃত বিষয়ের বাস্তবিক সাধক না হইলেও আপীতত্রঃ 
প্রকৃত বিষয়ের সাধক বলিয়! যাহাকে বোধ হয়, তাহাকে 
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হেস্বাভীস কহে+ থা “পর্জতে। ধুমবান্‌ বহে?” অর্থাৎ পর্কতে 
ধুম আছে যেহেতু বহ্ছি আছে; ইত্যাদি স্থলে বহ্িরূপ হেতু। 
যেহেতু বঞ্ধি বাস্তবিক ধুমের সাধক নহে) কারণ যে পদার্থ 
বাহার ব্যাপ্য ন1 হয় সে পদার্থ তাহার সাধক হয় ন। এই রূপ 
নিয়ম আছে ;ব্ন্ধি ধুম ব্যতিরেরেও দগ্ধ লৌহ ও শুক্ক তৃণা- 
দিতে থাঁকে বলিয়। ধুমের ব্যাপ্য নহে; সুতরাং কি প্রকাঁরে 
ধুমের সাধক হইবেক ।* হেস্বাভাস পাঁচ প্রকার) সব্যভিচার, 
বিরুদ্ধ, অসিদ্ধ, সত্প্রতিপক্ষিত আর বাঁধিত। 

বন্তী ষে অর্থতাৎপর্য্যে যে এক প্রয়োগ করেনঃ সে শক্দের 
সে অথ গ্রন্থণ ন] করিয়! তদ্িপরীত অর্থ ক্পনা। পুর্ব্বক মিথ্য। 
যে দোষারোপ করা, তাহাকে ছল কহে) ষথা ““হরিঞ্সাদ- 
মহৎ তক্ষয়ামি” অর্থাৎ হরির প্রসাদ আমি ভক্ষণ করিতেছি 
ইত্যাদি স্কলে হরি শন্দের বিষ্চুরূপ তাৎপর্যার্থ পরিত্যাগ 
করিয়! বানররূপ অর্থ কণ্পন? পুর্বক, কি! তুমি বানরের উচ্ছিষ্ট 
ভক্ষণ কর, যাঁও তুমি বড় শ্্রেচ্ছ, ভোমার মহিন আর আহার 
ব্যবহার করিব ন1, ইত্যাদি তোবারৌপ করা । বাঁক্ছল 
সামান্য ছল ও উপচার ছল ভেত্দে ছল পদার্থ তিন প্রকার । 
অসছ্ুত্তরকে অর্থাৎ বাদিকতৃক সংস্থাপিত মত দ্ুষণে 
অসমর্থ অথবা নিজমতের হানিজনক ফে উত্তর ভাহাক্ষে 
জাতি কহে। জাতি পদার্থ চব্বিশ গ্রকার; সাধন্ম্যসম, টবধর্ম্য- 
বম, উৎকর্ষসম, অগকর্ধসম, বর্ণ্যষযম) অবর্ণটাসম, বিকপ্পসমঃ 


*যে কারণবশতঃ পাচ প্রকার তর্কের লক্ষণ নির্ধিষ্ত হয় নাই, সেই 
কারণবশতঃই এ স্থলে পাঁচ একার হেত্বান্তাসের লক্ষণ লক্ষিত হইল না» 
এবং পরেও জাতির এবং নিগ্রহস্থানের বিশেষ বিশেষ লক্ষপ লক্ষিত 
ভবে না। 
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সাধ্যসম, প্রাপ্তিষম, অগ্রাপ্ডিমম, গ্রসঙ্গসদ+ গ্রতিদৃষ্টান্তসমঃ 
অস্থুৎপত্তিষম সৎশয়্সম) গ্রকরণসম, অহেতুসম, অর্থীপত্তি- 
সম১ অবিশেষসম। উপপর্ভিসম) উপলব্বিষম১ অহ্থপলদ্ধি মম, 
নিত্যমন, অনিত্যসম আর কার্ধযসম | 

প্রতিজ্ঞাত বিষয়ে গ্রতিবাদী দোঁষ দান করিলে ই 
দোষের উদ্ধারে অশক্ত হ্ইয়। প্রতিজ্ঞাত বিষয়ের পরিত্যা- 
গাঁদিরূপ পরাজয়ের যে কাঁরণ তাহাক্ষে নিগ্রহস্থান কহে । 
নিগ্রহস্থান বাইশ প্রকার; প্রতিজ্ঞাহানি, গ্রতিজ্ঞান্তর, 
প্রতিজ্ৰাবিরোধ১ প্রতিজ্ঞাসন্তযাস১ হেত্বন্তর১ অর্থান্তর; নিরর্থক, 
অবিজ্ঞাতার্থঃ অগার্থক, অপ্রাপ্তকাল, ভ্ছ্যন, অধিক, পুনরুক্তঃ 
অনমুভাঁষণ* অজ্ঞান, অগ্রতিভ, বিক্ষেপ, মতামুজ্ঞা? পর্ষানু- 
যোজ্যোপেক্ষণ নিরসুযোজ্যান্ুযৌগ অপসিদ্ধান্ত আর হেস্বা- 
ভাপ। 

এই €ষাড়শ পদার্থের ভন্বজ্ঞান হইলে অর্থাৎ এই “ষালগি 
পদার্থ বিশেষ রূপে জানিতে পারিলে আত্মতন্জ্ঞান জন্মে 
অর্থাৎ আত্মা যে শরীরাদি হইতে পৃথগ্ভূত তাহ স্পষ্ট 
প্রতীয়নান হয়, সুত্তরাৎ শরীরাদিভে আত্ত্ববুদ্ধি রূপ 
মিধ্যাজ্ঞান আর জন্মে না। এইফূপে রাগ ও দ্বেষের কারণ 
স্বরূপ এ মিথ্যাজ্ঞান নিবৃত্ত হইলে রাগ ও দ্বেষের আর 
উৎপত্তি হয় না, যদি রাগ ও দ্বেষই নিরৃত্ব হইল) তবে 
উহ্ণারদিগের কার্য্য স্বরূপ ধর্ম্ম ও অধর্ম্মাত্মক প্রব্বত্তির পুনর্ধ।র 
উৎপত্তির সম্ভাবনা কি? আর যখন ধর্ম ও অধর্মৃইি জন্ম গ্রহণের 
মুলীভূত হইতেছে, তখন পর্ম্াধর্মম নিব্ত্ব হইলে যে, জন্মাদিও 
নিবৃত্ত হইবে ভাহ1 বলিবার অপেক্ষা! কি। আর যেমন কে।ন 
আশ্রয় ব্যতীত অন্মদাদির গমনাগমনাদি হয় না, সেরূপ 
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সুখ ও দুঃখের আয়তন স্বরূপ শরীরাদির অভাঁবে তত্বজ্ঞানীর 
মরণানন্তর আর সুখ ব| ছুঃখ কিছুই জন্মে না, সুখ ও ছুঃখ 
এক কালেই নিরত্ হইয়া যায়; এ ছুঃখনিরতিকেই মুক্তি 
কহে। 

জীবাআতিরিস্ত এক জন যে পরমেশ্বর আছেন তদ্বিষয়ে 
প্রমাণ অনুমান ও শ্রত্যাদি। অস্ুমানপ্রথালী এইরূপ । যে 
যে বস্ত কার্য হয়, তাহার একজন কর্তী থাকে) যেমন ঘট ও 
পট্টাদি কার্ষের কর্তা যথাক্রমে কুস্তকার ও তন্্রবায়াদি। এইরূপ 
অগম্য অরণ্যস্থ ব্বক্ষাদিও কার্সা বটে, তাহারও এক জন 
কর্তী আছে বাঁলতে হইবে; কিন্ত তদ্বিষয়ে অন্মদাঁদির 
কর্তৃত্ব সন্তবে না, যে হেতু ভাদৃশ স্থান অন্মদাদির অগম্য, 
সুতরাৎ ততস্থানস্থিত স্থাবরাদির কর্তা মে'এক জন অপাধাঁরণ 
শক্তি সম্পন্ন পরমেশ্বর আছেন তদ্বিষয়ে আর সন্দেহকি *। 
পরমেশ্বরের ভোগসাধন শরীর, অুখঃ ছুঙখ ও দ্বেষাদি 
কিছুই নাই, কেবল নিত্য জ্ঞান, ইচ্ছা ও যত্তাদি কএকটী গুণ 
আছে । জীবাত্মা নীন। অর্থাৎ এক একটী শরীরের আঁখষ্ঠাত। 
স্বরূপ এক একী জীবাত্মা আছে। যদি সকলেরই আত্মা এক 
হইত ভবে একজনের সুখে বা ছুঃখে জগৎ সুখী বা ছুঃখী 
হইত; যে হেতু সুখ ও ছুঃখ আত্মার ধর্ম এক ব্যক্তির আ- 
আতে জুখ ও ছুঃখাদির সঞ্চার হইলে অকল ব্যক্তির আআ- 
তেনুখ বা দুঃখের অসদ্ভাব থাকিত না। কিন্তু এই দোষ 
নিবারণ করিতে নয়নাদি স্বরূপ ইন্দ্রিয়কে যে আত্ম! বল! 


*ঈ ইহাতে অনেক আপত্তি উত্থাপিত হইতে পারে বটে, কিন্ড সে সকল 
আগপতি অন্যান্য এস্থে নিরাকৃত হইয়াছে) বিস্তারিত ভয়ে এস্থানে গদর্শিত 
হইল ন]। | 
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তাহাঁও ভ্রান্ত ব্যক্তির সিদ্ধান্ত বলিতে হইবে; কারণ যদি 
নয়নাদি স্বপই আকা! হইত, তবে আমি চক্ষু ইত্যাদি বাব- 
হার হইত, ও নয়নাদির বিনাশ হইলে আত্মারও বিনাশ 
হইত, এব যেমন অন্য ব্যাক্তর দৃষ্ট বসত অপর ব্যক্তি 
স্মরণ করিতে পারে না, সেইরূপ চক্ষু বিনষ্ট হইলে পুর্ব্ব দুষ্ট 
পদার্থ সকলের স্মরণ হইত না; যেহেতু এ পদার্ঘদ্রষ্ট। 
চক্ষুঃ বিনষ্ট হইয়াছেঃ সুতরাঁৎ চক্ষু কর্তৃক দৃষ্ট গদাথ আর 
কোন্‌ ব্যক্তি মরণ করিবে? 

এবৎ “আমি গৌর, আমি কৃষ্ণ, আমি স্থল ব। আমি 
কুশ” ইত্যাদি ব্যবহার হইতেছে বলিয়া শরারকে আত্মা 
বণিয়া যে স্বীকার কর] ভাহাঁও স্তুলদর্শিতার কর্ম বলিতে 
হইবে কারণ যদি শরীরই আত্মা হইত তাহ হইলে 
কোন ব্যক্তিই ধর্ম ও অধর্মের ফলম্বরূপ ত্বর্গ ও নরক 
ভোগ করিত না, যে হেতু শরীর 'বিন্উট হইলেই আয্মাও 
বিন্ট হইত ন্ৃতরাঁৎ আর কোন্‌ ব্যক্তি স্বর্গ বা নরকতোগ 
করিবে । ন্বর্গ ব। নরকাদিকে অলীক বলিয়াই বা কি 
প্রকারে স্বীকার করা যাইতে পারে, কারণ তাহ হইলে 
কোন ব্যক্তিই শারীরিক ক্রেশ ও অর্থবায় ্বীকার করিয়] 
যাগাদি করিত না এবং পরদার গমনাদিরূপ নিষিদ্ধ কর্ম 
হইতে নিবৃত্ত হইত ন।) বরৎ এঁহিক স্ুখাভিলাষে প্ররত্ব 
হইবারই সম্পূর্ণ সম্তাবন।। 

আরও দেখ যর্দ শরীরই আত্ম হইত, তবে সদাঃ- 
প্রস্থুত বালকের হর্ষ, শোক ও ভয়াঁদি ব। স্তনপানাদিতে 
গ্র্ত্তি হইত না, কারণ তৎকালে এ বালকের হর্ধাদির 
কোন কারণ নাই এবৎ স্তন পাঁন করিলে যে ক্ষধা নিব্বত্তি 
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হয় তাহাঁও জানে না, উপদ্দিষ্ট ও হয় না; কিস্ত ইহলোক ও 
পরলোকগামী সুখছুঃখাদিভোক্তী, নিত্য এক অতিরিক্ত আত্ম- 
পদার্থ স্বীকার করিলে আর এ দোষ শটে না, যে হেতু 
এ বালকের ভূর্কানুভূতত হর্যাদির কারণের স্মৃতি হ্ইয়াই 
হর্যাদি হইয়া থাকে এবৎ' গুর্বানুভূত জ্তনপানের সংস্কার 
বশতঃই ভৎকালে স্তনপানে প্রবৃত্তি হয়ঃ তবে আমি গৌর, 
ত্যাদি যে শরীরাভেদ ব্যবহার হইয়া থাক্ষে তাহ। ভ্রমাধশিন 
বলিতে হইবে । 


জৈমিনি দর্শন | 


উজমিনি দর্শন, দ্বাদশাধ্যায়াত্মক, ও মহর্ষি মিনির কৃত এই 
জন্য ইহার টজৈমিনি দর্শন এই নামী যৌগিক হইতেছে, এবছ 
ইহাতে অনেক বেদের দ্ীমাৎসা থাকায় ইহাকে মীমাংসা” 
দর্শনও কহে। মীমাহৎসা দর্শন ধর্দদর্শনের দর্পপন্থরূপ 
ভুর্গম বেদমার্গে সুখসঞ্চলনের বাম্পীয়রথসদৃশ । এবং শ্রুতি 
ও স্মৃতির বিরোধ ভঞ্জক মধ্যস্থ স্বরূপ। যে ব্যক্তি মীমাৎসা 
সন্দর্শন ন। করিয়! শাক্্র-লমুত্র হইতে ধর্মের উত্তোলনে ইচ্ছা 
করে, সেই ব্যক্তি, যেমত অমৃতের আশায় অনুরগণ ক্ষীরসমুদ্্র 
হইতে রিষ উৎপাদন করিয়। জগন্মগুলকে এককালে ক্ষয়- 
শঙ্কা সমুদ্রে নিক্ষেপ করিয়াছিল) সেইরূপ শাস্ত্র সমুক্র 
হইতে অধর্দ্মবিষ উত্তোলন করিয়! তন্মতাবলম্বী ধার্মিকাঁভি- 
মানী জনগণকে নরকনাথ হস্তে সমর্পণ করে, ইহাতে সন্দেহ 


জৈমিনিদর্শন | ৮১ 


নাই । ফলতঃ মীমাৎসা দর্শনের শরণাগত না হইলে 
বেদ ওম্মৃত্যাদির তাৎপর্য্যার্থ নিশ্চয় বা বিরোধ তঞ্জন করা 
স্কিন ; দেখ বেদে এইমাত্র লিখিত আছে) ষে সোমযাগে 
পদধুলি যৃপ কাষ্টে দিত ও এ পদধুলির নিমিত্ব পাঁদ 
গ্রহণ করিতেও হয়, কিন্তু কাহার পদধুলি গ্রহণ করিতে হয় 
তাহার কিছু মাত্র নির্দেশ নাই, সুভরাৎ সে স্থলে যে, কাহার 
পাদ গ্রহণ করিতে হইবে, তাহা নিশ্চয় করা মীমাৎসাদর্শন 
ব্যতিরেকে কিরূপে সন্তবে?। অভএব মীমাঁংসাদর্শনাবল্বন 
করিয়া এ স্থলে এই মীমাংসা করিভে হইবে) যে যখন এ 
সোমষাগে সোমের ক্রয়ার্থে গোর আনয়ন করিতে হয়, এই 
রূপ স্থানান্তরে লিখিত আছে, তখন এ যাগে গোই উপক্রান্ত 
হইয়াছে বলিয়া গোরই পাদগ্রহণ করিতে হইবে এব 
ভাহাঁতেই বেদের ভাৎপর্ষা সন্দেহ নাই । যেরূপ এ স্থলে 
বেদের তাৎ্পর্ধ্যার্থ নিশ্চয় কর সুকচিন) সেইরূপ শ্রুতি ও 
স্মৃত্যাদির পরস্পর বিরোধ ভগ্ন পুর্ক এ উভয়ের মানাতা 
তস্থাপন করাও সামান্য কঠিন নহে । যথা শ্রতিভে লিখিত 
আছে, ইন্ত্াগে উডূম্বরীকে * স্পর্শ করিতে হয়, আর কাড্যা- 
কন স্মৃতিতে লিখিত আছে এ যাগ্ে উভুষ্বরীকে নর্ঝতোভাবে 
বেষ্ঠিত অর্থাৎ আবৃত করিতে হয়। এই ক্ষণে বিবেচন। 
করিতে হুইবে যদি স্বৃত্যন্নারে ওঁভুস্বরীকে সর্বতো ভাবে 
আব্ত কর] যায়, তাহ হইলে শর্তির অমান্য করা হয়, 


+* ওডুন্বরী শব্দের অনেকে অনেক অর্থ করিয়া থাকেন । কে বলেন 
ওতুন্বরী শব্দে তাম্রপ্রতিম।) গধিকরণ-কৌসুদ্রীকার কহেন, পশ্বনম্ষনের 
নিমিত্তে উত্ভুম্বর বৃক্ষ নির্মিত স্তত্ত; এবং অধিকরণমালা ও দর্শনসং গ্রহকার 
মাধনাচার্ধ্যের মতে উত্ভুম্বরবৃক্ষের শাখা। 


১৩ 
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আর যদি শ্রর্তির অনুরোধে ওভুস্ববীকে আবৃত না কর 
যায় তবে স্মৃতির অরমানন। কর] হয় সুতরাৎ বিরুদ্ধ 
ভাবাপন্ন নৃপদ্ধয়ের আশ্রিত ব্যক্তির ন্যায় উতয়পক্ষ র" 
কর] ছুঃসাধা হইয়া উঠে। কিন্ত ষেঞ্জন এ আশ্রিত ব্যক্তি 
যদি সন্ধির উপায় অবলম্বন করিয়া সন্ধিবিধান দ্বারা « 
বিরোধি নৃপদ্ধয়ের মান্যতা সংস্থাপন করিতে পারে, তাহ 
হইলে উভয় নৃপতিরই প্রেমাস্পদ হইয়া উচ্চপদবীতে অধির 
হয়, সেইরূপ যে ব্যক্তি মীনাংসাদর্শনানুসারে এ স্থানে এম: 
মীমাৎস| করে যে আর্পত ব] স্মৃতি কাহারই অবমাননা ন 
হয় উভয়েরই মানাভা সংস্থাপিত হয়, তাহা হইলে, ৫ 
বাক্তি প্রধান পণ্ডিতপদবীতে পদার্পণ পুর্বক জগন্মং 
লীতে বিখ্যাত হইয়। উঠে সন্দেহ নাই । এ মীমাংসা! এই 
যেমন সরস্বতী দেবীর কেশীদি কৃষ্ণবর্ণ হইলেও অধি 
কাঁংশ শুক্বর্ণ বলিয়া! “সর্ধশুক্লা সরস্যতী” অর্থাৎ শরশ্বত 
সর্ধভোভাবে শুভ্র ইত্যাদি, শাস্ত্রে লিখি আছে, সেই রূ' 
গ্রকৃত স্থলে শ্যুক্ত স্পর্শ-যোগ্য স্থানমাত্র পরিত্যাগ করি? 
উডুম্বরীর অন্য সকল অংশ বেউন করিলেও ্মস্াক্ত সর্ধতে 
ভাবে বেষ্টনের কোন হানি হয় না) ষেহেতু “সর্কশুক স্বরস্থতী 
ত্যাদি স্থলে সর্ধ শদে যেমন কেশাঁদি ভিন্ন সকলাৎ 
বলিতে হয়, সেরূপ এ স্থলেও স্পর্শ যোগ্য অংশ ভি 
তাবৎ অতশ জর্জশন্দের ভীতপর্ষা বলিতে হইবে। অ' 
এব ফহার1 আরতি বা স্মুত্যাদি শীন্ত্ের ভাৎপর্্যার্থ নিশ 
করিতে সমুৎখনুক হইবেন) ভীহাদিগের যে মীমাংসাদ* 
অবশ্য পাঠ্য ভাহা, বোধ হয়) সকলেই স্বীকার করি। 
পারেন । কিন্তু ছুর্ভাগ্যক্রমে এ দর্শন এতদ্দেশে এক কা 
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লুপ্তপ্রায় হইয়। উঠিয়াছে, এ দর্শনের অধ্যয়ন ও অধ্যা- 
পনাদির কথা দুরে থাকুক, পুস্তক পাওয়াও সুকিন হইয়া 
উঠ্টিয়াছে । যাহা হউক পুনরায় ঘেরূ্গে এ দর্শনের আলো- 
চন] হয় তাহা অবশ্য কর্তব্য, নতুবা উত্তরকাঁণে আর শাস্ত্র 
সকলের তীৎপর্য্যার্থ নিশ্চয় হইবে না। এই দর্শনে অ- 
নেক অধিকরণ নির্দিউ হইয়াছে । এক একটী বিষয়ের 
এক একী সিদ্ধান্তকে অধিকরণ কহে । যথা গুর্কোক্ 
উড়ুষ্বরীল্পর্শস্থলীয় মীমাংসাকে বিরোধাধিকরণ কহে। 
এক স্থলের অধিকরণ অনুসারে তৎসম অনেক স্থানের সিদ্ধান্ত 
করা যায়। অধিকরণকে ন্যায়ও কহে, যেমন পুর্কোক্ত পাঁদ- 
গ্রহণস্থলীয় সিদ্ধান্তকে পদ্দিন্যায় কহে । অধিকরণ পর্চাঙ্গ 
অর্থাৎ অধিকরণের পাচচী অঙ্গ আছে। যথা বিষয়, 
বিশয়, পুর্বপক্ষ* উত্তর আর সঙ্গতি। যাহার উপলক্ষে 
বিচার হয় তাহাকে বিষয় কহে। এবং তদ্বিষয়ে সংশয়কে 
বিশয়, অসৎপক্ষাবলম্বনকে পূর্ববপক্ষ বাদিমত নিরাঁসকে 
উত্তর) ও ভাৎপর্যার্থ নিশ্চয়কে সঙ্গতি কহে *। যখ11 পুর্বোক্ত 
ওড়প্বরী স্পর্শাদি বিধিকে বিষয় কহে, ও তদ্বিষয়ে যে, ওডু- 
স্বরী স্র্শ করা কর্তব্য, কি বেউন কর] কর্তব্য ইত্যাদি 
হশয় তাহাকে বিশয়। শ্র্তি ও স্মৃতির পরম্পর বিরোধা- 


* ছলাদি দ্বারাও বাঁদিমত নিবাস করা যাইতে পারে, অতএব বাদিমত 
নিরাস রূপ উত্তয়ের দার! বেদার্ধের তাতপর্ধযার্থ নিশ্চর হয় না বলিয়] 
সঙ্গতির অপেক্ষ। করে) এই সঙ্গতিকেই নির্ণয় কহে। 


1 যদিও সর্বদর্শন-সংগ্রহথ 4স্বাধ্যায়োছধ্যেতব্যঃ ৮ এই বিধি) এ 
স্বলের উদ্াহরণরূপে উদ্ধত হইয়াছে, তথাপি এীবিষয়টী নিতাস্ত সংস্কৃত 
তাষানুযায়ী, এই নিমিত্ত উহ। পরিত্যাগ করি স্থলাস্তর এদর্শিত হইপ। 
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পাদনকে পুর্বপক্ষ, আপাততঃ এ গুর্বপক্ষ নিরাসকে উত্তর 
আর পুর্ব প্রদর্শিত মীমাংসাকে সঙ্গতি কহে। দেবগণ 
শরীরী বা সচেতন নহি, যে দেবের যে সন্ত্র বেদে নির্দিষ্ট 
হইয়াছে সেই দেব সেই মন্ত্র স্বরূপ, মন্ত্রাতিরিত্ত দেব- 
তার সন্ত্বে কোন প্রমাণ নাই, বরৎ তদ্বিরোধী প্রমাণই 
বহুতর আছে। দেখ যদি মন্ত্র ভিন্ন এক জন শরীরী 
দেবতা থাকেন, সেই দেবতারই গুঁজ| করা যায় এবং 
তিনিই আবহ্‌নাদি দ্বার করুণ! পুর্বক ঘট ও প্রতিমাদিতে 
অধিষ্ঠিত হইয়া পুজাদি গ্রহণ করেন, তাহা হইলে যে 
ঘটে কি ম্বগ্নয় প্রতিমাদিতে, ইন্্রদেব আবাহিত হয়েন, 
সে ঘট কিৎব| মৃগ্ময় প্রতিমাদি এরাবত্তের সহিত ইন্দ্র- 
দেবের ভার বহনে অশক্ত হ্ইয়। চুর্ণায়মান হইয়া 
যাইত সন্দেহ নাই, আর কি প্রকারেই বা অম্প পরিমিত 
ঘটে তাদ্বশ বহদাকার এরাবতের সহিভ ইক্দ্রদেবের সমা- 
বেশ অন্তবে কিন্তু দেবতাকে মন্ত্রাসক বলিলে এ প্রকার 
দোষ ঘটে না।* বেদ অপৌরুষেয় অর্থাৎ বেদ কোন 
ব্যক্তি কর্তৃক কৃত নহে এব নিত্য । বেদ যদি কোন 
ব্যক্তি কর্তৃক কৃতই হইত, তাহা হইলে কখনই বেদোক্ত 
যাবদ্বিষয়ের সভ্যতা থাকিত না, কোন অংশ অবশ্যই 
মিথ্যা হইত সন্দেহ নাই, কারণ এমন কোন ব্যক্তি অদ্যাপি 


* বেদ যে অপৌকুষেয়, এ বিষয়ে অনেক অনুমান এরণালী সর্ধদর্শন 
সংগ্রকে প্রদর্শিত হইয়াছে ৰটে, কিন্তু তাহা এ গ্রন্থে উদ্ধত কর] অনাবশ্যক, 
কারণ শী সকল অনুমানপ্রণালী সংস্কূত ভাষাতেই রমণীয়) বঙ্গভাঁষাতে 
তাহার কিছু মাত্র চমণ্কারিতা নাই বরং প্রকৃত বিষয়ের রসভঙ্গ হুইবারই 
সম্পূর্ণ সম্ভাবনা অতএব তাহা উদ্ধৃত হইল না। 
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দুষ্ট হয় না, যাহার কোন বিষয়ে কোন অংশে ভ্রান্তি ন। 
জন্মে প্রধান প্রধান পণ্ডিতগণেরও অতি স্থূল বিষয়ে 
ভ্রান্তি জন্মেঃ অতএব সকল ব্যক্তিই ভ্রান্ত, ভ্রান্ত বাক্তির 
কোন কথ! কাকভালীয়-ন্যায়ে কোন অংশে সত্য হইলেও 
কখনই সর্বাংশে সত্য হয় না, এবং ভান্ত ব্যক্তির কথাতেই 
বা কোন্ ব্যক্তি বিশ্বাস ও সমাদর করে ? কিন্ত যখন বিশিষ্ট 
জনগণ বেদোক্ত বিষয়ের 'র্বাৎশে সভ্যতা ও শারীরিক 
ক্রেশ স্বীকার করিয়। সমধিক বিশ্বাস পুরঃসর তদ্বিষযয়ের 
অনুষ্ঠান করিতেছেন, তখন বেদ যে নিত্য ও নির্দোষ তাহা] 
আর বলিবার অপেক্ষ! কি। 

এ স্থলে নৈয়ায়িক প্রসূতি পণ্ডিতগণ কহেন, বেদৌক্ত 
বিষয়ের সত্যতা আছে বলিয়া যে বেদের নিত্যত্ব স্বীকার 
করিভে হইবে এমন কি নিয়ম আছে, ঘট কুন্তকারকর্তৃক 
কৃত এই বাক্যার্থের যাথার্থ্য আছে বলিয়া যেমন এ 
বাক্যের অভ্রান্ত পুরুষোক্ততা আছে, সেইরূপ বেদ অনভ্রান্ত 
পুরুষ-গ্রণীত এই মাত্রঃ নতুবা বেদ যে কোন ব্যক্তি কর্তৃক 
নির্ষিতি নহে এমন নয় । যদি অর্থের সত্যতা থাকিলেই বাকা 
নিত্য হয় তাহা হইলে গুর্বোস্ত ঘট কুদ্ভকারকর্তৃক কৃ, 
এই আধুনিক বাঁকাও নিত্য হইয়া? উঠে। যদিও এমন ভ্রান্ত 
পুরুষ সচরাচর দ্ৃষ্ট হইতেছে না বটে, কিন্ত যে তাদৃশ 
অন্তান্ত পুরুষ নাই এ কথাও বলা যাইতে পারে না, যেহেতু 
সর্ধজ্ঞ সর্বশক্তিমান সর্ধকল্যাণাকর করুণাসিস্কু পরাৎপর 
পরমেশ্বর বিরাজমান রহিয়াছেন) তিনিই সর্ব সাধারণের 
প্রতি করুণ গ্রকাশ করিয়া বেদ রচনা করিয়াছেন । তাহার 
বেদ রচনার, ভাৎপর্য্য এই, সর্ধ সাধারণ জনগণ স্ব স্ব বুদ্ি- 


৮৬ অর্বদর্শনসংগ্রহ | 


বৃত্তি বিভবাদির অশ্ুবত্তরঁ হইয়া বেদোক্ত এক একটী দার্গ 
অবলম্বন করিয়া নিজ নিজ অভিলষণীয় পদবীতে অধিক 
হউক এবৎ অসম্সার্গে পদার্পণ করিয়। ঘোরতর ক্রেশকর নরক- 
পুরীর অভিমুখে আর কেহ যাত্রা না করুক্‌, সকলেই এ মার্গ 
অবলম্বনে দোষ দর্শন করিয়। এ মার্গ এককালে পরিত্যাগ পুর্বক 
নন্মার্গের শরণাগত হউক । | | 
নৈয়ায়িক মহাশয়ের এইরূপ অনেক স্থক্সানুসন্ধান করিয়। 
বেদের ঈশ্বরনির্ম্মিতত্ব গ্রতিপাঁদন করেন, কিন্তু এ দিকে 
পরমেশ্বরের শরীরাদি কিছুই স্বীকার করেন না, ইহ] কি 
আশ্চর্যের বিষয়, যদি পরমেশ্বরের শরীরাদিই নাই তবে 
ভিনি বেদ রচন। করিলেন কি রূপে? যেকোন বিষয় রচন। 
করিতে হইলে অন্ততঃ বর্ণ প্রয়োগাদিরও অপেক্ষা করে, 
বর্ণপ্রয়োগাদি যে, শরীটরকদেশ ক ও তানু প্রভৃতির 
যোগ ব্যতিরেকে কোন ক্রমেই সন্তবে না, ইহা এ নৈয়।- 
য়িক মহাশয়েরাই সিদ্ধ করিয়াছেন, বোধ হয়, নৈয়ায়িক 
মহাশয়ের] জিগীষাপরবশ হইয়া স্বমতে দৃষ্টি নিক্ষেপ 
করিয়াও বাদিজয়ার্থে আপাততঃ বেদের ঈশ্বরনির্িভিত্ব 
প্রতিপাদন করিয়াছেন, নতুবা তাদ্শ স্ুক্ষবুদ্ধিসম্পন্ন মহী- 
শয়দিগের ভম হইয়াছে বলিলে সকলেই খড়াহস্ত হইবেন। 
যাহ] হউক নৈয়ায়িক মহাশয়দিগকে শত শত ধন্যবাদ 
প্রদান করি, যেহেতু বিচারমন্ন উক্ত মহাশয়ের স্মমত 
স্থাপনে ও পরমত খগ্ডনে এরসপ ব্যগ্র ও সাহসী যে স্বহস্ত- 
নির্ষিত অস্ত্র বার নিজ শিরশ্ছেদনে করিলেও' কবন্ধের নায় 
বাগযুদ্ধ হইতে নিব হয়েন না, বরৎ পূর্বাপেক্ষা। সমধিক 
বাগ্ঙাল বিস্তার করেন। ফলতঃ প্রকৃত স্থলে এক মাত্র 
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বুদ্ধিরত্তির সহায়ত। অবলম্বন করিয়! যেকত প্রকার কণ্পনা 
করেন তাহা স্বয়ৎ রাগ্‌দেরী সরস্বতী লেখনী ধারণ করিলে 
পরিগণন। করিতে পারেন [ক না সন্দেহ। 
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এই দর্শন ভগবান্‌ পাঁণিনি মুনির প্রণীত, ইহাতে কি বেদস্থ কি 
লৌকিক সকল সংস্কৃত শব্দই সাধিত ও ব্যুৎপাদদিত হুইয়াছেঃ 
এমত সংস্কৃত শদ প্রায় দৃষ্ট হয় না, যাহার সহিত পাঁণিনি- 
দর্শনের সম্পর্ক নাই, ফলতঃ যেমন সংস্কৃত শ্দ হউক 
সকলই পাণিনি দর্শন অনুসন্ধান করিলে এক প্রকার 
সংধিত, ও ব্যুৎপাদিত হইতে পারে, অধুনা পাণিনি দর্শনের 
সদ্বশ সকল পদ সাধন বিষয়ে আর দ্বিতীয় গ্রন্থ নাই । যদিও 
স্প্ধবোধ প্রভৃতি অন্যান্য আধুনিক ব্যাকরণ দ্বারাও কতক 
গুলি পদ সাধিত হইতে পারে বটে, কিন্ত এ সকল ব্যাকরণ 
দ্বারা বেদ ব্যাখ্যা করণেচ্ছু ধার্মিক জনগণের সম্পূর্ণ উপকার 
দর্শে নাঃ যে হেতু আধুনিক ব্য'করণরচনাকর্তার। টদিক শ্দ 
যাধনের উপায় স্বরূপ আর স্বতন্ত্র স্থত্রাদি রচনা করেন নাই, 
কিন্তু ভাহাতে এমত বিবেচনা করিও না যে আধুনিক 
ব্যাকরণকর্ত। মহোদয়গণের বৈদিক শব নম্পকীঁয় সুত্রাদি 
সম্পাদনের সম্পূর্ণ শক্তি ছিল না, কারণ যেমন যে ব্যক্তির 
বহুত বৃহৎ বক্ষাদি সমাকীর্ণ পর্বতোত্তোলনে সামর্থ্য থাকে, 
সেব্যক্তি অনায়াসেই ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র বক্ষাদিও উত্তোলন করিতে 
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পারে; সেইরূপ যে বাক্তি বাকরণ রচন। করিতে পারে, তাহার 
পক্ষে বৈদিক শদ সম্পকীয় হুত্রাদি রচনা অতি সহজ, তবে 
যে এ মহোদয়গণ এ বিষয়ের স্থত্রার্দি রচনা করেন নাই 
তাহার তাৎপর্য এই, আধখুনিক ব্যাকরণ সকল কেবল বাঁলক- 
দিগের আপাততঃ সৎস্কৃত ভাষায় বাাৎপত্তির নিমিত্ত বিরচিত 
হইয়াছে এতদ্যতীত আর কোন উদ্দেশ্য নাই, সুতরাৎ 
যেরূপে বালকগণের কটিতি সংস্কৃত ভাষায় বুযুৎ্পত্তি 
জন্মে তদ্ধপে বিরচিত হইলেই পর্যাপ্ত হয়ঃ তাহাতে আর 
বৈদিক শব্দ দাধনের আবশ্যক কি; বরং তাহা রচনা 
করিলে অপ্রাসজিক গ্রন্থ বিস্তারাদি দোঁষ ঘটিবারই সম্পূর্ণ 
সন্ভতীবনা, অতএব আধুনিক ব্যাকরণকর্তী মহোদয়গণের 
এতাদ্বশ গৃ়াভিসন্ধি অনুসন্ধান না করিয়া তাহাদিগের প্রতি 
কোন অনুযোগ করা যে অকর্তব্য তাহার আর সন্দেহ নাই। 
সেযাহা হউক যখন এই দর্শনে সংস্কৃত শক সকল সাধিত 
ওবুাৎপাদিত হইয়াছে তখন এই দর্শনের যে শন্দান্রশীসন 
ও ব্যাকরণ, এই ছুইপী নাম নুসঙ্গত হইতেছে, তাহা আর. 
বল। বাহুল্য । ব্যাকরণ শাস্ত্র প্রধান বেদার্শ, অর্থাৎ বেদের 
যে শিক্ষা, কষ্প, ব্যাকরণ, নিরুত্ত১ ছন্দোগ্রন্থ ও জ্যোতিষ 
ভেদে ছয়চী অঙ্গ আছে, তাহার মধ্যে প্রধান অঙ্গ, ব্যাকরণণ 
যেমন) যঙ্ছাদিকূপ কর্মের প্রধান অঙ্গের নিম্পত্বি হইলে 
অন্যান্য গুণীভূত অঙ্গের অননুষ্ঠান জন্য হবর্গাদি স্বরূপ প্রকৃত 
ফলের কোন হানি হয় না, সেইরূপ যেব্যক্তি ষড়ঙ্গ বেদ অধ্য- 
য়নে অশক্ত হুইয়া বেদাঙ্গের প্রধানীভূত ব্যাকরণ শাস্ত্র অধ্য- 
য়ন করে তাহারও যড়ঙ্গবেদাধ্যয়ন জন্য প্রকৃত ফলপ্রাপ্তি 
বিষয়ে কিছু নাত্র ক্ষতি হয় না। এ সকল ব্যক্তিরই 
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আবশ্য কর্তব্য ও হিতকর হে ব্যাকরণ শাস্ত্র পাঠ তাহ সিদ্ধ 
হইল | ব্যাকরগশাস্ত্র অধ্যয়ন করিলে সংস্কৃত 'ভাষায় ব্যুৎ- 
পত্তি জন্মে; সৎন্কৃত ভাবায় ব্যুৎপত্তি থাকিলে নানা উপকার 
দর্শে-বেদাদি শাস্ত্রের রক্ষা হয়) এবং সাধুশদএ্রয়োগাদি 
দ্বার জনসমাজে অসীম সুখ্যাতি, অসামানা মান্যতা১ অসৎখা 
সম্পত্তি ও অসদ্বশ বিদ্যানন্দ তোগ করিয়া অন্তে সংসার বাত্র। 
সম্ধরণ পুর£সর স্বর্গধামে অধিবাস হয়, ইহা অপেক্ষা সংসারী 
বাত্তির অভিলষণীয় আর কি আছে। 

শক্দ দুই প্রকার; নিত্য আর অনিতা । নিত্যশক্দষ এক- 
মাত্র ক্ফোট), তন্ডিন্ন বর্ণাআক শকসগৃহ অনিত্য। বর্ণ" 
তিরিক্ত স্ফোট1আক হে একী নিত্যশকদ আছে) তদ্বিষয়ে 
অনেক গ্রন্থে অনেক যুক্তি প্রদর্শিত হইয়াছে ; ভন্মধ্যে প্রধান 
যুক্তি এই, স্ফোট না থাঁকিলে কেবল বর্ণাঝ্বক শব্দদ্বারা অর্থ- 
বোধ হইত না । দেখ ইহা সকলেই শ্বীকার করিয়া থাকেন 
অকার১ গকার, নকার ও ইকার এই চারিটী বর্ণব্ধপ 
যে অগ্রিশব্দ তদ্দীর| বহ্ির বোধ হয়। কিন্তু তাহা] কেবল এ 
চারিণী বর্ণ্বার1 সম্পাদিত হইতে পীরে না) কারণ যদ্দি এ 
চারিটী বর্ণের প্রত্যেক বর্ণদ্বারা বন্ধির যোধ হইত, তাহা 
হইলে কেবল অকার কিত্ব। গকাঁর উচ্চারণ করিলেও বহ্ছির 
বোধ ন1 হয় কেন? এই দোষ পরিহাঁরের নিমিত্ত এ চারটী 
বর্ণ একত্রিত হইয়া বহ্কির বোধ জন্মিয় দেয়) এই কথা৷ বলাও 
বালকত1 প্রকাশ নাত্র, যেহেতু বর্ণ সকল আশুবিনাশন, 
পরপর বর্ণের উৎপত্তিকালে পুর্ব পুর্ব বর্ণ সকল বিনষ্ট 
হইয়] যায়) সুতরাং অর্থ বোধের কথা দুরে থাকুক ভাহাঁ- 
দিগের একত্রাবস্থানই সন্ভতবে না। অতএব বলিঙে হইবে 
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এ চারিটী বর্ণদারা প্রথমতঃ ক্ফোঁটের অভিব্যক্তি অর্থ[ৎ স্ফুটত] 
জন্কে, পরে স্কুট স্ফোটদ্বারা বহ্ছির বোধ হয় । 

এস্থলে কেহ কেহ পুর্ধোক্ত রীতিক্রমে পুর্বপক্ষ করিয়। 
থাকেন, প্রত্যেক বর্ণদ্বার1 স্ফৌটের অভিব্যক্তি স্বীকার করিলে 
পুর্কোক্ত প্রত্যেক বর্ণদবার! অর্থবোধস্থলীয় দৌষ ঘটে, এবৎ 
সমুদয় বর্ণ দারা অভিবাক্তি খীকাঁর করিলেও সেই দোষ ঘটে। 
অতএব উভয় পক্ষেই এ দোঁষ জাগরূক আছে তবে স্ফোট- 
স্বীকারের প্রয়োজন কি? ইহার সিদ্ধান্ত এই, যেমন একবার 
পাঠদ্বারাই পাঠ্যগ্রন্থের ভাৎপর্য্যসমুদায় অবধারিত হয় নাঃ 
কিন্ত বারৎ্বার আলোচন দ্বারা উহ। দৃটক্ূপে অবধারিত হস্মঃ 
সেইরূপ প্রথমবর্ণ অকারদ্বারা স্ফোটের কিঞ্চিম্মাত্র স্ফুটতা! 
জন্মিলেও সম্পূর্ণ স্ষুটতা জন্মে না, পরে দ্বিতীয় ও ভৃতীয়াদি 
বর্ণদ্বারা ক্রমশঃ ন্কুটতর ও স্কুটতম হইয়া স্ফোট বহর 
বোধক হয়, নতুবা কিঞ্চিন্মীত্র স্ট্ুট হইলেই যে স্ফোট অর্থ- 
বোধক হয় এমত নহে যেমন নীল পীত ও রক্তাদ্দি বর্ণের 
সান্গিধ্যবশতঃ এক স্ফটিক মণিই কখন নীল, কখন পীত, 
কখন ব। রক্ত রূপে প্রতীয়মান হয়, সেইরূপ স্ফোট এক মাত্র 
হইলেও ঘট ও পটাঁদিরূপ বিভিন্ন বর্ণদ্বার? অভিব্যক্ত, হুইয়৷ ঘট 
ও পটটাদি রূপ ভিন্ন ভিন্ন অর্থের বোধক হয়। 

এই স্ফোটকেই শান্দিকের] সচ্চিদানন্দ ব্রহ্ম বলিয়] স্বীকার 
করেন, সুভরাৎ শব্দ শাস্ত্র আলোচন1 করিতে করিতে ক্রমশঃ 
অবিদ্যানিব্ত্ভি হইয়। মুক্তিপদ প্রাপ্তি হয়ঃ এজন্য ব্যাকরণ 
শাস্ত্রের কল যে মুক্তি তাহাও গ্রাীন পগ্ডিতগণ কহিয়াছেন 
যথা, ব্যাকরণ শাত্্র মুক্তির দ্বারতরূ”, বাজ্লাপহ, চিকিৎসী- 
ভুল্য, এবং সকল বিদ্যার মধ্যে পবিত্র । অথবা এই ব্যাকরণ 
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শাস্ত্র সিদ্ধিসোপানের প্রথম পদার্পণস্থীন (অর্থাৎ বাহার সিদ্ধ 
হইবার অভিলাষ আছে) ভীহাকে প্রথমতঃ ব্যাকরণের 
উপাসনা করিতে হয়) এবৎ মোক্ষপার্ের মধ্যে সরল রাঁজ- 
বর্ম ন্বরূপ | 


আত্ম্যদর্শন | 


এই দর্শন সেই মহর্ষির কৃত) ধিনি শ্রীমঞ্ডাগবতে ভগবানের 
অবতার মধ্যে পরিগণিত হইয়াছেন, যিনি ষোগবলে এই 
প্রকাণ্ড ব্রহ্মাণ্ডকে প্রত্যক্ষের অতিথি করিয়াছেন, এবৎ যিনি 
কম্পান্ত পর্যন্ত স্থায়ী । সেই কপিল নামক মহর্ষি দেখি- 
লেন যে, এই জগন্মগুলে সকলেই ত্রিবিধ তাপে তাপিত 
অর্থাৎ আপ্যাত্মিক, * আধিভৌতিক, 1 আর আধিদৈবিক 4 
দুঃখে দুঃখিত, এমত কোন সংসারী ব্যক্তি নাই “ষ এ ভাপ- 
ত্রয়ে তাপিভ না হয়। আধখ্যাত্সিক+ আধিভৌতিক১, অথবা 
আঁধিদৈরিক১ ইহার অনামত ছুঃখ সকলেরই আছে। কিস্ 


* আধ্যাত্মিক দুঃখ দ্বিবিধ; শারীর আর মানস। বাত, পিতৃ ও 
ফ্কোক্স রূপ ধাতু তরঙ্গের টৈষম্য নিমিত্ত জ্বরাদি রোগজন্য যে দুঃখ তাহাকে 
শারীর 7 আর কাম, ফ্রোদ। লোভ, মোভ, ভন ঈর্ধ্যা, বিষাদ ও প্রিয় 
বঙ্তর অদর্শনাদি জন্য যে দুঃখ তাতাকে মানস দুঃখ কভে। 

1 মনুষ্য, পশু) পক্ষী, সপন বৃশ্চিক ও স্থাবরাদির দ্বারা যে দ্বুঃখ হয় 
তাহাকে আধিভৌতিক দুঃখ কছে। 

ক যক্ষ রাক্ষস বিনারক উনার আবেশ নিবন্ধন দুঃখকে  আধি- 
দৈবি্ পুঃখ কনে। 


৯২ অর্তদর্শনসং গ্রহ । 


এ তাপন্রয় হইতে নিস্তারের উপায় স্ুচারুরূপে কিছুই 
নির্দিউ নাই। হর্দিও শ্র্দততে লিখিত আছে যে তাপ' 
ত্রয় নিব্ত্তির নান। উপায় নাই কিন্তু এক মাত্র বিবেক অর্থাৎ 
তত্বজ্ঞানই উহার উপায়ঃ তথাপি এ বিবেক যে কি রূপে 
সম্পাদন করিতে হয় তাহার সবিশষ বিধান ুচারুরূপে 
শ্রতিতে লিখিত নাই; সুতরাৎ উহ! থাক] না থাকা 
সমান হইয়াছে, এমত ব্যক্তির সংখ্যাও অতি অপ্প যাহার] 
শ্রুতি মাত্র অবনন্বন করিয়া বিবেক সম্পাদন করিতে পারেন । 
অতএব এ বিবেক সম্পাদক কোন সহজ উপায় উদ্ভাবিত 
কর) অবশ্য কর্তব্য এই বিবেচন। করিয়। জীবগণের প্রতি 
অসীম করুণ প্রকাশ পুরঃসর বিবেকোপযোগী বড়ধ্যাক্ী 
এই সাঙ্খা শাস্ত্রের আবিষ্কার করিলেনঃ এবৎ শিষ্য প্রশ্শি- 
ফ্যাদি দ্বারা ক্রমশঃ এ বিবেক শাস্ত্রের শ্রীবদ্ধি আাধনেও 
কৃতকার্য হইলেন! এজন্য সাঙ্গ গ্রন্থ যে কত আছে 
জাহার সংখ্যা হয় না । 

এই দর্শনে পঞ্ধ(বধশতি তত্বের সঙ্াা অর্থাৎ গণন। 
করিয়াছেন বলিয়াই ইহাকে সাঙ্খ্য দর্শন কহে। এ পঞ্চ- 
বিংশতি তত্ব এই, মুল প্রকৃতি, মহৎ) অহঙ্কার, শব্দ 
ভন্মাত্র) স্পর্শ তন্মাত্র, রূপ তন্মাত্র১ রন তন্মাত্র, আর গন্ধ 
তম্মাত্র এই পাঁচী তন্মাত্র, চক্ষু শ্রাত্র, ত্রাণ, রসনা, 
আর ত্বক্‌্ত এই পাচটী জ্ঞানেন্দ্রিয়। বাক্ত পাশি পাদ, পায়ু, 
উপস্থ, এই পাচী কর্মেক্রিয়। জ্ঞান ও কর্ম এই উভয়ে- 
কিয় স্বরূপ মন» আকাশ? বায়ু অগ্রি, জল, ও পৃথিবী 
এই পাচটী মহাভূত। আর পুরুষ। এই পঞ্চবিৎশতি 
শত্বের মধ্যে কেহ তকবল-প্রকৃতিত কেহ কেহ কেবল 
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বিকৃতি, কেহ কেহ বা প্রকৃতি বিকৃতি উভয়ের স্বরূপ, 
আর কেহ অন্ুতয়। মুলগ্রকৃতি মহত্বত্বের কারণ বলিয়। 
গ্রকৃতিষ্ব্ূপ” কিন্তু উহার আর প্রকৃত্যন্তধী নাই বলিয়া 
উহা! কেবল প্রকৃতি । মহদাদি পঞ্চতন্মাত্র পর্যন্ত সাতটী 
তন্ব প্রকৃতি বিকৃতি উভয়াত্মক, কারণ মহত্তত্ব মুল প্রকৃতির 
বিকৃতি আর অহঙ্কার তত্বের প্রকৃতি। অহঙ্কার তত্ব মহ- 
ত্বত্বের বিকৃতি আর পঞ্চ তন্নাত্র ও ইন্দ্রিয় সকলের প্রকুতি 
বলিয়া উভয়াআ্বক। এবৎ পঞ্চ তন্মাত্র অহঙ্কারের বিকৃতি 
ও পঞ্চ মহাভূতের প্রকৃতি বলিয়। উহারাও উভয়াত্মক। 
ইন্দ্রিয়গণ ও পঞ্চ মহাভূত ইহারা কোন তত্বান্তরের প্রকৃতি 
নহে এবং যথাক্রমে অহঙ্কারও পঞ্চতন্মাত্রের বিকৃতি এজন্য 
উহার কেবল বিকুতি। আর পুরুষ নিত্য ও অপরিণানী, 
ইনি কাহার প্রকুতিও নহে বিকৃতিও নহে এজন্য অভয় 
অর্থাৎ ন। প্রকৃতি ন1 বিকৃতি । 

মূল প্রকৃতি ত্রিগুণাত্মিকা» অর্থাৎ সমতাবে অবস্থিত যে 
সন্ত, রজ% ও তনোগুণ তাহাদিগের স্বরূপঃ নিত্য, নিষ্ষিয়ঃ 
অনাশ্রিত, অর্থাৎ কোন আশ্রয় অবলম্বন না করিয়াই 
অবস্থিত, অসতযুক্ত, অবিভক্ত; স্বতত্ত্র, অর্থাৎ অহঙ্কারাদি 
তত্বান্তরের সাহাধ্য ব্যতিরেকেই স্বকার্যকরণে সম ধ$ অচে- 
তন, জড়াত্মক এবং পরিণামী। মহত্ত্ব অবধি যাবতীয় 
পদার্থ এই দৃশ্যম'ন মহতী মহামগ্ুলী প্রভৃতি মহাভূত 
পর্য্যন্ত যাবতীয় পদার্থ মূল প্রকৃতির সাক্ষাৎ পরম্পরায় 
পরিণামবিশেষ১ অর্থাৎ যেমন দধি ও তক্রাদি দুপ্ধের বিকার 
বিশেষ; সেইরূপ কার্য/জাত মূল গ্রকৃতির বিকার বিশেষ, মুল 
গ্রকৃতিই কাষ্যরূপে বিকৃত হইয়াছে । ফেষন দুগ্ষের বিকার 
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দখি) দধির বিকার নবনীত ও নবনীতের বিকার ঘৃত হইলেও 
ছুপ্ধকে দধি ও ঘৃভাদির মূল কারণ বল! যাইতেছে, সেই রূপ 
যখন সকল কার্ধ্যই সাক্ষাৎ পরম্পরায় ুল প্রকৃতির বিকাঁর- 
স্ব্বপ হইতেছে ভথন গুল প্রকুতির ষে “মূল প্রকৃতি? * 
এই নামটী যৌগিক হইতেছে ইহ কোন্‌ ব্যক্তি স্বীকার ন। 
করিবেন। এই প্রকৃতিতত্ব স্বীকার ন। করিয়া! ঈশ্বরের 
শত্তিস্বর্ূপ মায়াদ্বারাই জগৎকার্ধ্য সম্পন্ন হইভেছে এই 
রূপ বৈদান্তিকদিগের যে মায়াবাদ নির্দি আছে তাহাতে 
কোন গরনাণ নাই বরৎ ভদ্বিরোধী ভূরি ভূরি প্রমাণ পাপ্ত 
হওয়] যায় ষথ। পদ্মপুরাণে পার্ক তীর পৃতি 


ঈশ্বরের বাক্য । 


1 “মায়াবাদমসচ্ছান্ত্রৎ পৃচ্ছন্নৎ বৌদ্ধমেব চ। ময়েব কথিত 
দেবি কলো ব্রাহ্ধণক্কপিণা। অপার্থৎ আতিবাকাানাৎ পৃদশ্য 
লে।কগর্থিতম্‌। কর্মন্বরূপত্যাজ্যন্বমত্রচ প্তিপাদ্যতে | সর্ক- 


* সুল আদি) গরকৃতি-কাঁরণ বিশেষ, স্থুলগ্রুকৃতি-আদি কারণ । 


+ এই সকল বচনের তাঙ্পর্য্যার্থ এই; মায়াবাদ শান্ত্ই অসৎ 
শান্জ এবং বাহ্য আন্তিক শান্জ্র বলিয়া প্রসি্গ; (কিন্তু ইভা বাস্তবিক 
আন্তিকশান্ত্র নয় নাস্তিক শান্ত) | কলিকালে ব্রাঙ্মণরূপ ধারণ করিয়া 
আমিই এই শান্দ্র আবিক্ষার করিরাছি|। লোকনিান্দিত কতকগুলি শ্রুতির 
ষথাশ্রুভ থে বিক্ুন্ধার্থ আছে তাতাই প্রদর্শন করাইয়! কর্মকাণ্ড ত্যাগের 
কথা লিখিয়াছি। এবং জর্ধকন্ম ত্যাগ গ্রযুক্ত যে টনক্ম্ম্য তাভাও 
লিখিয়াছ। পরনাত্মার অভিভ জীবাজংর এঁক্য প্রদশন করিম্াছি। 
এরং বর্ষের বথাধ রূপ যে নিখ্খদ ভাহাও গদর্শিত ইহ«াছে। 
কলি যুগে নিখিল জিতের নাশই ইহার প্রধান উদ্দেশ্য | আমি জগতের 
ভারের আশয়ে বেদের অবথার্থ অর্থের সহিত নায়াবাদ মহাশাস্্ 
ওকাশ করিয়াছি । বাস্তবিক ইহা অবৈদিক অর্থাণ বেদের তাশপর্য্য নহে 
বেদ মুলক মাত্র। 
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কর্মপরিভ্রংশাৎ নৈক্ষ্্যং ভত্র চোচাতে। পরাত্মজীবয়ো- 
রৈক্যং ময়াত্র গ্রতিপাদ্যতে | ব্রঙ্মণোহৃপরৎ বূপৎ নিগুণং 
দর্শিত ময়] । অর্ঝস্য জগভোবপাত্র নাঁশনার্থৎ কলো। 
যুগে ।  বেদার্থবন্মহাশাস্্র২ মায়'বাদমবৈদিকৎ | মটয়ব 
কথণিতৎ দেবি জগতা নাঁশকারগম্ত ইতি। 

এই সকল বচনকে অগ্রমাণ। বা কম্পিত বাঁলয়। কিরূপে 
খীকার কর1 যাইতে পারে । কারণ যদি কম্পিতই হইত, 
তাহা হইলে কখনই ব্রক্মমীমাৎসার ও সাংখ্য স্ুত্রাদির ভাষ্য- 
কার পঞ্ডিতপ্রধান বিজ্ঞানভিক্ষু স্বীয় ভাষ্যে এ সকল বচন 
উদ্ধত করিতেন না। যাহা হউক এ্রেদ| বিভিন্ন] আ্ুতয়ো 
বিভিন্নাঃ নাসৌ মুনির্ধদ্য মতৎ নভিম্নম্‌। খর্মীসা তত্বুৎ নিহিতৎ 
গুহায়াধ মহাঁজনো যেন গতঃ ন পন্থা2” *। ইত্যাদি প্রাচীন 
প্রবাদান্ুসারে অন্মদাঁদির এ বিষয়ে অন্ুসন্ধীন করিয়] কৃত- 
কার্ধা হইবার সন্তাবন। নাই; এই ক্ষণে পুনরায় পরত বিষয়ে 
পরত হইলাম । 

সন্বপ্তণ বুখস্বরূপঃ লঘু ও পৃকাশক, অর্থাৎ সন্তগুণ দ্বার] 
সকল বিবয়ের প্রকাশ হয়। সন্ত্রগুণের বত শান্তা, অর্থ।ৎ 
সত্তুগুণ শান্ত। বৃত্তি অবলম্বন করিয়] স্বকারধ্য সম্পাদন করে। 
রজোগুণ ছুঃখরূপ এবৎ উপষ্টন্তক, অর্থাৎ সন্ত ও তমোগুগ 
যে নিজ নিজ কাধ্যে প্রত্বত্ হয় তীহার গ্রবর্তক' স্বরূপ; 


* ইহার ভাঙ্পর্যনযার্থ এই; বেদ স্কল পরহ্পর বিভিও, ক্তি সকল 
বিভিন্্। এনং স্ীহাকেই মুনি স্লা যায় না যাভাব মত ভিন্ন নর। 
অতএব নেদ, শ্রুতি ও স্মতাাদি ছারা ধন্ম তত্ব নিশ্চয় করা কঠিন) ধন্মতত্ব 
পর্বতের গুভার ন্যায় নিভৃত স্থানে সংস্থাপিত আছে। ভতএব মহাঝ্সারা 
ঘেপথ অবলম্বন করিয়া গিয়াছেন তাহাই অবলম্বনীর। 
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যেমন বায়ু নিজে চলিভ হইয়। অন্যান্য অচল বস্তকেও সঞ্চা- 
লিত করে, সেইরূপ মন্ত্র ও তমোগুণ অচল হইলেও রজোগুণ- 
দ্বার চালিত হইয়া! নিজ নিজ কার্য্য সম্পাদন করে । রজো- 
গুণের রত্তি ঘোরা । ভমোগুণ মোহন্থরূপ, গুরু এবং আবরক ; 
দেখ দি সত্ত্ব ও রজোগুণ তমোগুণ দ্বারা আবরত ব। নিষক্িত 
না থাকিত, ভাহা হইলে উহার] সর্ধদাই স্ব স্ব কার্থ সম্পাদন 
করিত, কখনই উহাদিগের কার্যষোর এ রূপ নিয়ম হইত না| 
কারণ সত্ত্গুণ রজোগুণ দ্বারা সঞ্চালিত হইয়া যে কার্য করিবে 
তাহার নিবারক কে? আর রজোগুণের কথ] কি বলিব সে 
ভ স্বভাবতই চঞ্চল'। অতএব শ্বীকার করিতে হইবে যে 
উহার তমোগুণের দ্বারা আর্ত ও নিয়ন্ত্রিত থাকে বলি- 
যাই সর্ধদাই কাধ্য করিতে পারে না, কিন্ত যেমন সিংহ 
ছুর্ধলাবস্থায় ভূণশৃঙ্ঘলকেও ছিন্ন করিতে না পারিয়া অতি- 
নিকটস্থিত জন্চকেও নষ্ট করিতে পারে না, কিন্তু এ সিংহ 
উদ্রিক্ত হইলে লৌহশুঙ্বনকেও তৃণ জ্ঞান করিয়া অতি দুরবত্রী 
বা্তকেও কাল কবলে নিক্ষেপ করে, সেইরূপ সত্ব ও রজো- 
গুণ অনুদ্রিভ্ভাবস্থ।য় তমোগুণদ্বার| অবনত থাকলেও উত্রিত্তা- 
বস্থায় ষে তমোগুগকে অতিক্রম করিয়। স্ব স্ব কার্য সম্পাদন 
করিবে তাহার বাধা কি? এইরূপে যখন তমোগুণ দ্বারাই 
কার্যোর নিয়ম হইতেছে তখন তমোগুণকে নিয়ামক বলিয়াও 
নির্দেশ করাযায়। তমোগুণের বৃত্তি মৃঢা, এ বৃত্তি অবলম্বন 
করিয়। তমোগুণ কার্ধা করে । এই গুত্রয়ই নিজ নিজ কাঁা 
সম্পাদন কালে পরস্পর পরস্পরের সাহাষা অবলম্বন করে, 
কেবল এক একটী গুণদ্বার] কোন কা্যাই হয় না । এ স্থলে কেহ 
কেহ আপত্তি করেন যে, এ গুপত্রয় যেহেতু পরস্পর বিরোধী 
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অতএব কার্ধাকালে পরস্পর পরস্পরের সাহাঁধ্য করিবে কেন) 
বরং অনিষ্টাচরণ করিবারই সম্পর্ণ সন্তাবনা, যেমন পরস্পর 
শত্রভাবীপন্ন সুন্দীসথর ও উপশ্ন্দাস্কর । কিন্ত এ আপত্তি 
স্কুবদর্শীর নিকটেই রমণীয়, পণ্ডিতের নিকটে উল্লেখ্য নহে, 
যেহেতু পরস্পর বিরুদ্ধভাঁবাপন্ম বস্তু সকলও পরস্পরের সহ- 
কারিতা করে এবং এ সহকারিতায় এক একটী অপুর্ব কার্ধ্যও 
সম্পাদিত হইয়া! থাকে; যথা বর্তি ও তৈলের দীপনির্বাণে 
ক্ষমত| আছে১ এবৎ দীপেরও এ উভয়কে ভন্মসাৎ করিবার 
শক্তি আছে) এ জন্য উহাঁরা পরস্পর বিরুদ্ধ বটে, কিন্ত দীপ এ 
উভয়ের সাহাষ্যেই যাবতীয় দৃশ্য বস্তুর প্রকাশ করিতেছে; 
এবং যেমন বাত, পিত্ব ও কফ ইহার] পরম্পর বিরুদ্ধ হইলেও 
ইহাদিগের পরস্পরের সাহাঁষ্যেই শরীর ধারণ হইতেছে, 
সেইরূপ এ গুরণত্রয় পরস্পর বিরুদ্ধ হইলেও পুরুষার্থের 
সম্পাঁদনার্থ পরস্পর পরস্পরের সহকারিভাবাপন্ন হয়। 

আর ষথন এ গুণত্রয়ের প্রত্যেক দ্বার কোন কার্ঘা হই- 
তেছে না) কিন্ত উহারা একত্রিত হইয়াই নিখিল কার্য নিষ্পন্ন 
করে ইহাস্থির হইল, এবৎ কার্ধ্যকারণের অভেদও অনন্তর 
প্রতিপাদিত হইবে, তখন কার্ধান্যরূপ জগৎ ষে ত্রিগুণাঁতআক 
তাহ1 আর বল বাহুল্য। আর যেমন নর ও মন্ুষা অভিন্ন 
বলিয়া নরও যাহাকে বল] যায় মত্ুষাও তাহাকে বলা যায়, সেই 
রূপ সত্ব রজঃ ও তমোগুণ বথাত্রমে সুখ ছুহথখ ও যোহস্বরূপ 
বলিয়া এ ত্রিগুণাত্মক জগৎ-ও যে সুখ ছুঃখ ও মোহ স্বরূপ 
তাহার আর সন্দেহ কি। যদ্দিও যেষস্ত যাহার নুখস্বরূপ' হয় 
সেই বস্তু কখনই ভৎকাঁলে তাহার ছুঃখন্বদূপ হইতে পারে না 
বটে, কিন্ত কাঁলান্তরে উহ1 সেই ব্যক্তির এবং তত্তৎকালেই 
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ব্যক্তযন্তরের ছুঃখ ও মোহন্বরূপ হইতে পারে ; থা যে রমণী ষ- 
কালে নিজ নায়কের সুখন্বরূপ হইতেছে, সেই রমণীীই ভৎকালে 
সপতীবর্গের ছুঃখ স্বরূপ হইতেছে এবং উদাসীন যুবক পুরুষা- 
স্তরের মোহস্বরূপ হইতেছে । অভএব এই রাতিক্রমে বিবেচন! 
করিলে বোধ হইবে যে, সকল বস্তই সুখ, দুতথ ও মোহম্বরূপ । 

মহত্বত্ব বুদ্ধিন্বরূপ ! বুদ্ধিতত্বদ্বারাই যাবদ্িযয়ের কর্ত- 
ব্যাকর্তবাতা নিশ্চয় হয়) এ নিশ্চয়কে অধ্যবসায় কহে; 
অধ্যবসায় বুদ্ধির খধর্মা। এবং যেমন নীল পীতাদি বর্ণ 
ঘট পটাদির ধর্ম হইলেও “নীলোঘটঃ পীতোঘট+” 
ইত্যাদি স্থলে এ এ বর্ণের সহিত ঘট পটাঁদির অভেদ 
প্রত্তীতি ও ব্যবহার হইতেছে) সেইরূপ ধর্ম ধন্মখুর অভেদ্‌- 
বশতঃ কোন স্থলে বুদ্ধিধর্দমী অধ্যবসায়ের সহিতও বুদ্ধির 
অভেদ বোধ ও ব্যবহার হয়; এজন্য অধ্যবসায় শন্দেও 
বুদ্ধির নির্দেশ কর! যাইতে পারে । বুদ্ধির আরও আটচী 
ধর্ম আছে, যথা ধর্দুি জ্ঞান, বৈরাগ্য, এম্বরধ্য) অধর্ম, অজ্ঞান 
অবৈরাগ্য ও অটনম্থর্য । তন্মখ্যে আদিম চারিচী সন্তৃগুণ- 
সম্তূত বলিয়। সাত্বিক, আর অন্তিম চাঁরিগি সামম অর্থাৎ 
তনোগুণজাত; কিন্তু এ উভয় কার্য্যেরই রজোগুণের সাহাষ্য 
আছে। ধর্ম ছুই প্রকার; অত্ত্যদয়হেতু ও নিঃশ্রেয়সহেতু । 
যজ্ঞদানাদিজন্য এবং এহিক পারলৌকিক স্ুখসম্পাদক যে ধর্ম 
তাহাকে অভ্ত্যুদয়হেতু, আর অস্টীঙ্গ যোগাদির অনুষ্ঠান জন্য 
মুক্তিসাধক ধর্মাকে নিঃশ্রেয়নহেতু ধর্ম কহে। প্রকৃতির সহিত 
পুরুষের ভেদজ্ঞানকে বিবেক ও তত্বজ্ঞান কহে। রাগের অর্থাৎ 
বিষয়াহুরাগের অভাবকে বৈরাগ্য কহে। * 


* কেহ কেহ রাগের বিরোধী ভাৰ পদদার্থকে বৈরাগ্য কছে। 
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অণিম1) লঘিম1) মহিমা প্রাপ্তি, প্রাকাম্য, বশিত্ব) ঈশিত্ব, 
ও কামাবসায়িত্ব ভেদে এইর্যয অস্টবিধ। অণিমা! অণুতা১ 
অর্থাৎ অতি স্থক্তা; এই ধশ্বর্ধ্য দ্বারা শিলামধ্যেও 
গ্রবেশ শক্তি জন্মে। লর্ঘিমা লঘৃতা, অর্থাৎ গুরত্বগুগশূৃ- 
ন্যতা, এই এশ্বধ্ধয থাকিলে এমন লঘু হয় যে, স্ুর্যাকিরণকে 
অবলম্বন করিয়] ক্ুর্যযলোক পর্যন্তও গমন করিতে পারে। 
মহিম। মহত্ব, অর্থাৎ অতিস্তলত1 ; এই এস্বধ্য দ্বারা অতি ক্ষীণ 
ব্যক্তিও প্রকাণ্ড আকার ধারণে সমর্থ হয়। প্রাপ্তি এশ্বর্ধয 
থাকিলে চন্দ্রকেও অঙ্গলির অগ্রভাগ দ্বার স্পর্শ করা যায় ॥ 
প্রাকাম্য ইচ্ছার অনভিঘাত, অর্থাৎ ইচ্ছার অপ্রতিরোধ | 
যাহার এই এশ্বধ্য আছে, সে যদি ইচ্ছা করে ষে “যেমন 
অন্যান্য জনগণ জলে উন্মজ্জন ও নিমজ্জন করে আমি সেই- 
রূপ ভূমিতেই করিব” তবে তাহাও করিতে পারে। 
বশিত্ব এম্বধ্য দ্বারা ভূত বা তৌতিক পদার্থ সক- 
লেই বশীভূত হয়। ঈশিত্ব এম্বর্ধ্য দ্বারা. ভূত ভৌতিক 
পদদীর্ঘ সকলের সৃষ্টি স্থিতি ও প্রলয় করিতে পারা যাঁয়। 
সভ্যসন্ক্পতার নাম কামাবসাক্ষিত্ব; এই এস্বফ্যশালী ব্যক্তি 
যখন. যাহা সৎকণ্প অর্থাৎ নিষ্চয় করেনঃ ভখন তাহাই 
সিদ্ধ হয়। ভীহাঁর নিশ্চয় কখনই ব্যর্থ হয় না; যদি 
বলেন যে, «এই আম্মর্ক্ষে নারিকেল ফল ফলিবে, এই 
অমাবস্যার দিবসে চন্দ্র উদ্দি্ত হইবেন) এবৎ এই স্বৃত ব্যক্তি 
পুনরায় প্রত্যাগত হইবে” তবে তাহাই ঘটিয়! উঠে। 

ধঙ্দুঃ জ্ঞান) বৈরাগ্য ও এন্বর্ এই চারিণী খর্ম্টের বিপরীত 
যথাক্রমে অধর্ম, অজ্ঞান) অবৈরাগ্য ও অনৈন্বর্যা। এই চারিটী 
বুদ্ধির ধর্মা। অভিমানকে অহঙ্কার কহে। এ অহঙ্কার দ্বারাই 
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«আমি করিতেছি, আমার গুহ, আম হইতে ধনী বা বিদ্বান 
পৃথিবীতে কেহ নাই, আমাকে সকলেই মান্য করে” ইত্যাদি 
অভিমান হইয়া থাকে, এজন্য অভিমান অহস্কারের ধর্ম, 
ইহাতেই অভিমান ও" অহঙ্কারের অভিঙ্গরূপে ব্যবহার 
হইয়া থাকে» যেমন নীল বর্ণের সহিত ঘটাদির। শব্দাদি 
পঞ্চতন্মাত্র অতি সুক্ষ বলিয়] সুক্ষ ও অবিশেষ পদবাচ্য, এবৎ 
দেবতা ও যোগীদিগেরই প্রত্যক্ষের বিষয়ঃ অন্মদাঁদির 
ইক্ছ্িয়গোচর নহে। নয়নাদি ত্বক্‌ পর্য্যন্ত পাঁচটী জ্ঞানে- 
ক্্রিয় দ্বারা যথাক্রমে রূপ, শব্দ, গন্ধ রস ও স্পর্শের 
প্রত্যক্ষ হয়; এবৎ বাগাদি উপস্থ পর্যন্ত পঞ্চ কর্মেক্রিয় 
ছার! অন্ুক্রমে বাক্য প্রয়োগ, বস্তর গ্রহণ, গমন, উৎসর্গ 
অর্থাৎ পুরীবভ্যাগ্ধ ও আনন্দ অর্থাৎ রমণনুখ নিষ্পন্ন হয়। 
এই উভয়বিধ ইন্ড্রিয়ের কার্যেই মনের সহৃকারিতা আছে, 
এজন্য মনকে উভয়েক্দ্রিয় কহে । বুদ্ধিৎ অহঙ্কার ও মনঃ 
ইহারা শরীরের অন্তরে থাকেঃ এজন্য ইহাদিগরকে অন্তঃ- 
করণ কহে। আর নয়নাদি উপস্থ পর্যন্ত দশী ইন্দ্রিয় শরী- 
রের বহিঃস্থিত বলিয়া বাহেব্দ্রিয় এবং বাহৃকরণ পদ- 
বাচ্য। অন্তঃকরণ তিন ও বাহ্যকরণ দশ) এই রূপে .করণ 
লমুদায়ে ত্রয়োদশী) একারণ কিংবদন্তী আছে যে, করণ 
অয়োদশ প্রকার । 

পর্থভূত স্কুল, অন্মদীদিরও প্রত্যক্ষের বিষয়ঃ এবৎ বিশেষ 
পদ বাচ/। এ পঞ্চভূত ত্রিবিধ ; শান্ত, ঘোর ও মুঢ়। যাহার! 
সতত্রপ্রধান তাহারা শান্ত, নুখন্বরূপঃ প্রসন্ন এবং লঘু। 
যাহারা রজোগুগপ্রধান, তাহার] ঘোর, ও ছুংখাত্মক, চঞ্চল । 
আর যাহারা তশ্বোগুণপ্রধান) তাহার মুঢ১ মোহম্বরূপ, গুরু 
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এবহ বিষন্ন। বুদ্ধি অবধি মহাভূত পর্যন্ত সকল তত্বই অনিত্য, 
অব্যাপক, সক্রিয়, অনেক» আশ্রিতঃ সংযোগী, বিভক্ত) পর- 
তন্ত্র? এবছৎ ব্যক্তপদবাচ্য । 

পুরুষ নিত্যঃ সন্তাদিত্রিগুণশূন্য) চেতন স্বরূপ; সাক্ষী» 
কুটস্থ, দ্রক্টা, বিবেকী, সুখছুঃখাদিশৃন্য, মধ্যস্থ, ও উদানীন- 
পদ্বাচ্য | ইনি অকর্তী অর্থাৎ কোন কার্যাই করেন না, 
সকলই প্রকৃতির কার্ধা ; ভবে যে “আমি করিতেছি, আমি 
সুখী বা ছুঃখী” ইত্যাদি প্রতীতি হইতেছে সে ভ্রমনাত্র । 
বস্তৃতঃ সুখ, দুঃখ বা করৃত্ব আত্মার নাই, সুখ দুঃখাদি 
বুদ্ধির ধর্ম ; দেখ» কখন পরনসুখজনক সামগ্রী সমবধানেও 
সুখ হয় না, কখন বা অতি সামান্য বিষয়েও পরম সুখ 
লাভ হয়; আর কাহার রাজ্য লাভে এবং পল্যঙ্ক শয়নেও 
সুখ বৌধ হয় নাঃ কেহ বা ভিক্ষা লাভে ও ছিন্ন মন্দৌরীতে 
শয়ন করিয়াও পরম আনন্দ ভোগ করে । অতএব ইহা 
অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবেক যে) সুখকর বা ছুঃখকর 
কিছুই অনুগভ নাই, যখন যে বস্তুকে সুখকর ব! ছুঃখকর 
বলিয়া! বোধ হয়, তখনই তাহ] দ্বার! যথাক্রমে সুখ বা ছুঃখ 
হইয়া উঠে ; অতএব সুখ ছঃখাদি বুদ্ধির ধর্ম । 

পুরুষ শরীর ভেদে নানা, অর্থাৎ এক একটী শরীরের 
অধিষ্ঠাতা আত্ম! স্বরূপ এক একটী পুরুষ আছেন। যদি সকল 
শরীরের অথিষ্ঠাতা প্ুকষ এক হইত) তাহ। হইলে একের 
জনন বর! মরণে সকলেরই জনন বা মরণ হইত, এবং একের, 
সুখ বা! দুঃখে জগন্সগুল সুখী বা ছুঃখী হইত সন্দেহ নাই। 
কিন্ত যখন সুখ ছুঃখের এরূপ নিয়ম রহিয়াছে তখন অবশ্যই 
স্বীকীর করিতে হইবেক পুরুষ নানা, এবং যে পুরুষ যেরূপ 
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কার্ধা করে তাহাকে তদন্রূপ ফল ভোগ করিতে হয় । যদিও 
আত্মার সুখ বা ছুঃখাদি কিছুই নাই ইহা। গুর্কেই উল্লিখিত 
হওয়াতে “এক জনের সুখে জগৎ সুখী না হয় কেন?” 
এ রূপ আপত্তি উথীপিতই হইতে পারে না, তথাপি 
যেমন “ জবাপুষ্প সন্গিধানে অতি শুভ্র স্কষটিকও রক্তের ন্যায় 
প্রতীয়মান হয়, সেইরূপ আত্মার শ্বীয় বুদ্িস্থ সুখ ছুঃখাঁদিকে 
আত্মগত বিবেচনা করিয়া “আমি সুখী আমি ছুঃখী” এইরূপ 
বোধ হয়) সকল ব্যক্তির একাত্ম্পক্ষে এক জনের এরূপ বোধ 
হইলে সকলের না হয় কেন" এরূপ আপত্তির খণ্ডন হয় 
না। এবং «আমি ভোজন করিতেছি ” ইত্যাদি যে ব্যবহার 
হইতেছে ভাঁহা শরীরের ক্রিয়া লইয়াই সমর্থন করিতে 
হইবে, যেহেতু আত্মার ক্রিয়া! ব। কর্তৃত্ব কিছুই নাই। 

এ শরীর দ্বিবিধ ; স্থল ও লুক্্স। স্কুল শরীর মাতা পিতার 
দ্বার সম্পন্ন হয়; মাতা হইতে লোম) রক্ত ও মাৎস হয়» 
পিতা হইতে সায়, অস্থি ও মজ্জা* জন্মে। এই ছয়টী বস্তু 
ঘটিত বলিয়] স্থল শরীরকে যাট্কৌধিক, এবং উক্ত রীতি- 
ক্রমে মাতা পিতা দ্বার সম্পাদিত হওয়াতে মাতাপিতৃজ 
শঙ্গে নির্দেশ করা যায়। এই শরীরেরই উৎপত্তি ও বিনাশ 
হয়; এই শরীরই অন্তে, হয় মৃত্তিকা) না হয় ভন্ম অথবা 
শ্বগাল কু্ধুরাদির পুরীষরূপে পরিণত হইবেক» বিনি যত বন্তব 
করুন ন1 কেন, কেহই এই শরীরকে অজরা1মর করিতে পারি- 





* মেদঃ | 
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বেন না; সকলই কিছু দিনের নিমিত্বঃ অস্তে আর দ্বিতীয় 
পথ নাই; পৃথিবীশ্বরেরও যে গতি, দরিদ্রেরও সেই গতি। 
সুক্ম শরীর) বুদ্ধি, অহঙ্কার, জ্ঞানেক্দরিয়) কর্োর্দ্িয়। মনঃ১ 

ও পঞ্চতম্মীত্র, এই অষ্টাদশ তত্বের সমষ্টি । ইহা] নিত্য, 
অর্থাৎ মহাপ্রলয় পর্য্যন্ত স্থায়ী, এবং অব্াহতও অর্থাৎ অপ্র- 
তিহতগরতি | স্ুক্ষ্ম শরশর শিলামধ্যেও পপ্রবেশ করিতে পারে 
এবং ইহলোঁক পরলোক গামী), অর্থাৎ স্ুন্ম শরীর কখন 
নর) পশু, পক্ষী) শিলা ও রৃক্ষাদি-স্বরূপ স্থল শরীর ধারণ করে, 
এবং কখন স্বর্গীয়, কখন বা নারকীয় স্থূল শরীর আর 
কখন পুনর্বার মনুষ্যাদি শরীর গ্রহণ করে। এই শরীরেরই 
সুখ ছুঃখ ভোগ হয়ঃ এই শরীরের বিনাশ হয় না। প্রকৃতি 
সর্গের আদিতে এক একটী পুরুষের এক একী সুক্ষ শরীর 
নির্দীণ করিয়াছেন, সুক্ষ শরীর অধুনা আর জন্মে না । সকল 
পুরুষই জীবাত্মা, জীবাত্মাতিরিক্ত পরম পুরুষ পরমেশ্বরে 
কোন প্রমাণ নাই) ইহা স্বয়ং কপিল দেবই “ইশ্বরা- 
মিদ্ধেঃ” এই সুত্র দ্বারা ব্যক্ত করিয়াছেন, আর এবিষয়ে 
ষড়দর্শনচীক।কার পণ্ডিতগ্রধান বাচস্পতিমিশ্রও  তত্ব- 
কৌমুদীগ্রন্থে অনেক যুক্তি দিয়াছেন এবৎ ঈশ্বর-সাথক যুক্তি 
সকল খণ্ডন করিয়াছেন; এ বিষয়ের প্রতিপৌষণার্থ দর্শন- 
হগ্রহকারও কর্বদর্শনসংগ্রহে নানা যুক্তি উদ্ধৃত করি- 
য়াছেন, এ সমস্ত পরে লিখিত হইতেছে । কিন্তু সাঙ্থা গ্রব- 
চন ভাষ্যকাঁর বিজ্ঞীনভিক্ষু কহেন যে, কপিলদেবের মতেও 
ঈশ্বর আছেন, তবে যে “ঈশ্বরাসিদ্ধেঃ এই স্থত্র রচন] 
করিয়াছেন সে কেবল বাদীকে জয় করিবার আঁশয়ে প্রৌ়ি- 
বাদ মাত্র। অতএব “ঈশ্বরাভাবাৎ” এরপ সুত্র রচন। ন] 
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করিয়া “ঈশ্বরাসিদ্ধে এই সুত্র রচনা করিয়াছেন । ইহার 
তাৎপর্য এই, কপিলদেব বাদীকে কহিতেছেন) তুমি যুক্তি 
দ্বারা ঈশ্বর সিদ্ধি করিভে পারিলে ন1 এইমাত্র: ফলতঃ 
ঈশ্বর আছেন; ঈশ্বর নাই ইহা কপিলদেবের অভিপ্রেত 
নহে। 

“যেমন ঘট পটাদি জড়াত্মক বস্তু কোন চেতন পদার্থের 
অধিষ্ঠীন ব্যতিরেকে স্বকার্ধ্যান্ষ্ঠানে গ্রব্ত্ত ও শক্ত হয় না, 
কিন্ত যখন সচেতন বস্তু অধিষ্ঠাঁত। হইয়া উহাদিগের আঁন- 
য়নাদি করে) তখনই এ ঘট পটাদি স্বকার্ধয জলাহরণাদিতে 
প্রবৃত্ত ও শক্ত হয়, সেইরূপ প্রকৃতিও জড়াত্মক, সুতরাঁৎ কি 
রূপে তিনি কোন সচেতন অধিষ্ঠাত1 ব্যতিরেকে কার্ধযকরণে 
প্রবুত্ত ব। শক্ত হইবেন? অতএব স্বীকার করিতে হইবে যে) 
পরকৃতিরও এক জন সচেতন ব্যক্তি অধিষ্ঠাতা আছেন; কিন্ত 
জীবাত্স।কে প্রকৃতির অধিষ্ঠাতা বলিতে পার। যায় না, যেহেতু 
জীবগণ স্কুলদর্শী ও অসর্বজ্ঞত্বাদি দোষে দুষিত) জীবের এমন 
কিশক্তি আছে যে জগৎ করণে প্রত প্রকৃতির অধিষ্ঠাত] 
হইতে পারে» অুতরাৎ তাদ্বশ শক্তিসম্পন্ন বর্ধজ্ঞ সর্বারাধ্য 
পরমেশ্বরের সত্ব। খ্বীকার করিতে হইবেক। তিনিই প্রকৃতির 
অধিষ্ঠাতা” এই যুভ্তি দ্বার] ঈশ্বর সিদ্ধ কর) যেমন “কাকে 
তোমার কর্ণ লইয়া গেল” এই বাক্য শ্রবণ করিবামাত্র নিজ 
কর্ণে ছুস্তার্পণ না করিয়াই কাকের প্রতি ধাঁবন কর। উপহৃস- 
নীয়, তত,ল্য ; কারণ চেতনের অধিষ্ঠান ব্যতিরেকে জড় বস্ত 
যে কার্ধ্য করিতে পারে না ইহাই আদৌ অসিদ্ধ, যে হেতু 
চেতনাধিষ্ঠান ব্যতিরেকেও অনেক জড বস্তর কার্যযকরণে প্ররতি 
দেখা যাইতেছে, যথা অভিনবজাত কুমারের ব্দ্ধি ও জীবন- 
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ধারণার্থ জডাত্মক দুদ্ধী* প্রব্রতত হইতেছে এবং জনগণের 
উপকারার্থ সদয়ে সনয়ে অতি জড় যে মেঘ সেও বর্ষণে প্র্নভ 
হইতেছে । অতএব জীবের টকবল্যার্থে জড়াত্মক 'প্রকৃতিও 
জগন্ি্ীণে প্ররত্ত হইবে, তন্গিমিত্ব শ্বর স্বীকারের গ্রয়ো- 
জনকি।? 
আর ঈশ্বর সংস্থাপনের আশয়ে “ঈশ্বর জীবের প্রতি 
করুণা করিয়। প্রকৃতিকে জগনির্ধীণে প্রব্নত্ত করেন, ব। স্বয়ৎই 
প্রব্নভ হয়েন” এই কথা বলা, যেমন তপনজনিত সন্তাপ 
শান্তির আশয়ে প্রজ্মলিত জ্বলনের সেবন কর] সন্ত।প নিবর্ভক 
না হইয়। সমধিক সন্তাপের নিমিভই হইয়। উঠে, সেই কূপ 
(বিবেচনা করিয়া দেখিলে) ঈশ্বরসাঁঘক না হইয়। ঈশ্বরের 
উস্বরত্বাদির ব্যাঘাঁতকই হইয্মাঁ উঠে। দেখ» করুণাশন্দে 
পরের ছুঃখ নিবারণেচ্ছা। বুঝায় । কুতরাঁৎ “ঈশ্বর জীবের 
প্রতি করুণা করিয়া সৃষ্টি করেন”? ইহার অর্থ এই হইল, পর- 
মেশ্বর জীবের ছুঃখ নিবারণেচ্ছার সৃষ্টি করেন; কিন্তু দৃষ্টির 
পুর্বে কাহারও ভুঃখ ছিল নাঁ। ছুঃখণ্ড পরমেশ্বর সুষ্ট 
করিয়াছেন, ইহা] প্রতিবাঁদীরাঁও শ্বীকার করিয়। থাকেন; ভবে 
ঈশ্বর প্রথমতঃ কাহার নিবারণ।শয়ে সৃষ্টিকার্্য প্রত্বভ্ত হই- 
লেন, আর কি হেত্বুই ব। মর্ধজ্ঞ পরমেশ্বরের এইরূপ অসৎ 
দুঃখের নিবারণে ইচ্ছ। হইল? যদি রোগ থাকে, তবেই 
তক্সিবারণার্থে উষধ সেবন করিতে হয়, নত্ুব। কোন্‌ বুদ্ধিমান্‌ 
বাক্তি সুস্থ থাঁকিয়াও ওঁষধ সেবনে ইচ্ছা করে ? বর তাহার 
প্রতি সর্বতোভাঁবে দ্বেষই প্রকার্শ করিয়া থাকে । আর যেমন 
%* এস্কলে কেহ বলেন দুগ্ধ নহিনির্গনে গ্রপৃত্ত ভয়? আর কেহ কহেন 
উহা! নি জন্মে এবুভূ হর অর্থাত বালকের নিমিতহই খে । 
১৪ 
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সুস্থ ব্যক্তির উষধ সেবনে রোগ হইবার সম্পূর্ণ সন্তীবনা 
বলিয়া যদি কোন সুস্থ ব্যক্তি ঁষধ সেবন করিতে প্রত হয়, 
তবে সকলেই তাঁহাকে অজ্ঞ ও অবিরেচক বলিয়! থাকে, 
সেইরূপ যদি ঈশ্বর জীবগণের ছুঃখ ন। থাঁকাতেও ভঙ্গিবারণে 
সমূৎ্সুক হইয়া! সৃষ্টি করিতে প্রব্বতত হয়েন, তবে কোন্ব্যক্তি 
না স্বীকার করিবেন যে, ঈশ্বর অজ্ঞ ও অবিবেচকের ন্যায় 
স্ব্টি করিতে প্রত হইয়াছেন এবং ঈশ্বরের সর্ধজ্ৰতা ও 
বিবেচকতাদি ইউম্বরত্ব শক্তিই বা আর কোথায় রহিল; 
ঈশ্বর অন্মদাঁদি অপেক্ষা অজ্ঞ হইয়া উঠিলেন। কিঞ্চ১ 
এই দোষ পরিহারের নিমিত্ত জীবে ছুঃখ সপ্ণারের পর 
পরমেশ্বর করুণ] করিয়া সৃষ্টি করিয়াছেন এই কথ] বলাও 
অজ্ঞান জলির তরক্গম্ববূপ বলিতে হইবে, যে হেতু 
তাহা, হইলে «জীবগ্বণের দুঃখের আবির্ভাব হইলে ঈশ্বর 
তন্নিবারণের আশয়ে সৃষ্টি করেন এ জন্য সৃষ্টি ছুঃখকে 
অপেক্ষা করিতেছে, এবৎ সৃষ্টি হইলে ছুঃখের আবির্ভাব হয় 
এজন্য ছুঃখও সৃষ্টিসাপেক্ষ” এই পরস্পর সাঁপেক্ষতারূপ 
অন্যোন্যাশ্রয় দোষ ঘটে। আরও দেখ) যদি পরমেশ্বর 
করুণ! করিয়াই সৃষ্টি করিতেন, তাহ] হইলে কখন কেহ স্থুখী 
বা ছুচখী হইত না, যেহেতু সকলেই পরমেশ্বরের কপার পাত্র 
এবৎ পরমেশ্বর পক্ষপাতাদি দোষ শূন্য । অতএব সিদ্ধ 
হইল যে, পরমেশ্বর নাই কেবল অচেতন গ্রকৃতিই জগ- 
নির্মাণে প্রত হইতেছেন । 

আর যেমন নির্বযাপার অয়স্কান্ত মণির সঙ্গিধানে জড়া- 
আক লৌহেরও ক্রিয়া হইতেছে সেইরূপ জীবাত্মক পুরুষ 
সন্গিধানে জড় স্বরূপ প্রকৃতিরও জগঙ্গির্মীণার্থ ক্রিয়া হওয়া 


সাখ্ব্যদর্শন। ১০৭ 


অসন্ভতাবিভ নহে। এবং যেরূপ স্বামিকর্তৃক দৃষ্উদোষা স্ত্রী 
আর স্বামির নিকটে যাঁয় না ভাহার নিকট হইতে নিবত্ত 
হয়, সেইরূপ ভত্বজ্ঞানিপুরুষ কর্তৃক দৃষ্টদোষা প্রকৃতি তাহ 
হইতে নিবৃত্ত হয়েন,আর তাহার সংসার সৃষ্ট করেন না। 
অথবা যেমন নর্তকী নৃত্যদর্শনরূপ' স্বকার্ধ্য সম্পাদন করিয়। 
নিৰত্ব হয়, সেইরূপ এ্রকৃতিও পুরুষকে সংসাররূপ রঙ দর্শ- 
ইয়া তাহা হইতে নিব হয়েন। আর যথ। কেবল পঙ্গু বা 
কেবল অন্ধ ব্যক্তি স্বাতিলষিত স্থানে গমন করিতে পারে 
না কিন্তু যদি অন্ধ ব্যক্তি পঙ্গুকে স্বকীয় স্কন্ধে আরোহণ- 
পুরঃসর তত্প্রদর্শিত পথ অবলম্বন করে, তবে উভয়েই 
স্বাভিলযিত সম্পাদনে সমর্থ হয় এজন্য এ উভয় পরস্পর 
সাপেক্ষ; সেইরূপ প্রকৃতি পুরুষ সংযোগে (অর্থাৎ পুরুষ- 
কর্তৃক অতেদে ছৃষ্ট হইয়াই) তাহার সংসার সৃষ্ট করেন 
এজন্য প্রকৃতি পুরুষসাপেক্ষ॥ আর পুরুষও প্রকৃতিগত 
সুখ ছুঃখকে আআ্মগত বিবেচনা করিয়। ভন্সিবারণাভিলাষে 
যুক্তি প্রার্থনা করেন। এ যুক্তি প্রকৃতির সহিত পুরুষের 
অন্যতাখ্যাতি (অর্থাৎ ভেদজ্ঞান স্বরূপ তত্বজ্ঞান) ব্যতিরেকে 
জন্মে না, মেই তত্বজ্ঞান প্রকৃতি দ্বারাই সম্পাদিত হয়, প্রকৃতি 
ব্যতীত সন্তবে না এজন্য পুরুষও প্রকৃতি সাপেক্ষ । অত- 
এব সিদ্ধ হইল যে, প্রকৃতি ও পুরুষ পরস্পরসাপেক্ষ। 

প্রমাণ ভ্রিবিধ ; প্রত্যক্ষ, অনুমান ও শন । এই মতে সকল 
কার্ধাই সৎ অর্থাৎ সকল কার্ধাই উৎপতির পুর্বে স্ব স্ব কারণে 
সুক্ষ রূপে সংসক্ত থাকে, পরে যখন আবির্ভূত হয় তখন 
তাহাকে উৎপন্ন কহে, আর যখন ভিরোভূত হয় অর্থাৎ পুন- 
রায় নিজ কারণে বিলীন হয় তখন তাহাকে বিনষ্ট কহে। 
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বস্তুতঃ কে.ন কার্য উৎপন্ন বা বিনষ্ট হয় ন1। দেখ তিলের, 
ধান্যের ও শ্্রীস্তনের অন্তরে যথাক্রমে টৈল, তগ্ডল ও 
দুগ্ধ সর্বদাই আছে; কিন্তু যখন অনুক্রমে ভাহাদিগের 
গড়ন, অবঘাত ও দোহন করা যায়, ভখনই টতল্য, তণডল 
ও ছুপ্ধ উৎপন্ন হইল) এরূপ ব্যবহার হইয়! থাঁকে, নতুব। 
পুর্ধে কেহ এরূপ ব্যবহার করে না। কিঞ্চ, যেদন কুর্ম্মের অঙ্গ 
যখন বহির্নিঃফৃত হয় তখনই আবির্ভূত হইল, আর যখন 
অন্তর্মিবিষ্ট হয় তখনই তিরোভূভ হইল, এইরূপ ব্যবহার 
হইয়া থাকে১ সেইরূপ যখন কারণ হইতে কার্য বহির্নিঃসৃত 
হয় তখনই আবির্ূতি ও উৎপন্ন হইল, এইরূপ ব্যবহার 
হইয়া থাকে; আর যখন কারণে প্রবেশ করে তখন তিরো- 
ভূত ও বিন্ট হইল) এইরূপ ব্যবহার হইয়া থাকে । এতন্ম- 
তাবলম্বীর! নৈয়াঁয়িক ও টবর্শেষিক মতলিদ্ধ অসৎ বস্তর 
উৎপত্তি ও সৎ বস্তুর বিনাশ শ্ীকার করেন না। কারণ যদি 
কাফ্য সকল পুর্বে অসৎ থাকে, তবে তাহাকে পরে বৎ করা 
কাহার সাধ্য ! এক বন্তর পুর্বে যেরূপ স্বভাব থাঁকে 
পরেও সেইরূপ স্বভাব থাকে কখনই স্বভাবের বৈলক্ষণ্য 
হয় নাঃ দ্রেখ, অদ্যাপি এমন ব্যক্তি দুষ্ট বা আ্রুতিগোচর 
হয়েন না বিনি নীল বস্তকে পীত বা মন্ধ্যকে গো» জ্্রীকে 
পুরুষ+ বন্ধ্যার পুত্রোৎ্পাদন করিতে পারেন । রও 
দেখ) যখন কারণ হইতে কাষয অভিন্ন হইতেছে, তখন 
কাঁরণকে সত্খ আর কার্ধযকে তআসৎ বল। কিরূপে সম্তবে। 
এ স্থলে আপাততঃ এরূপ আপত্বি হইতে পারে, £* যদি 
কার্ধা কারণের ভেদ না থাকে তবে তন্তর কার্য পটদ্বার। 
যেরূপ আবরণাদি হইতেছে, তত্ত দ্বারা সেরূপ ন| হয় 
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কেন?” কিন্তু এ আপত্তি কোন ক্রমেই বিচাঁরসহ হইতে পারে 
না। দেখ যেমন এক জন বাহক দ্বারা শিবিকা বহন হয় না 
এবৎ এক মুড়ি তৃণ দ্বারা অবিরত বিগ্লিত বারিখার]| নিবা- 
রিত হয় না, কিন্তু যথাক্রনে বাহক ও তৃণমুষ্টি সমুহ ষথা- 
নিয়মে একত্রিত হইলে অনায়াসেই এ এঁ কার্য্য সম্পাদিত 
হয়, সেইরূপ প্রত্যেক তন্ত দ্বারা আবরণাদি কার্ধ্য নাঁ হই- 
লেও তাদ্বশ বিলক্ষণ সংস্থান দ্বারা পটভাবাপন্ন তন্থ সমূহ 
দ্বারা আবরণাঁদি কার্ধা হইবার বাধা কি? এবৎ পট রূপে 
অপরিণত তন্ত দ্বারাই বা আবরণাঁদি হইবার অন্তাবনা কি? 
অতএব কার্যাকারণের অভেদ স্বীকার করিলে কোন হানি 
নাই, বরঞ্চ ভেদ স্বীকার করিলে অনেক দোষ 'ঘটে। দেখ) 
যেবস্ত যে বস্তু হইতে ভিন্ন হয়, সে বস্তুর সহিত ৫ বস্তুর, 
হয় সংযোগ», না হয় অপ্রাপ্তি থাকে; যেমন পর্বতের 
সহিত বন্ছির ও বস্ত্রের সহিত শরীরাদির সংযোগ আছে, 
এবৎ হিগিরির সহিত বিল্ধাগিরির অগপ্রাপ্তি রহিয়াছে । কিন্ত 
আশ্চর্যের বিষয় এই প্রতিবাদী মহাশয়ের পটের সহিত 
তন্থর সংযোগ বা অপ্রাপ্তি কিছুই স্বীকার করিবেন ন1১ অথচ 
পটের সহিত তন্তর ভেদ স্বীকার করিবেন। যাহা হউক 
কার্য কারণের ভেদ পক্ষে এক প্রবল দোষ আছে; দেখ, 
বিভিন্ন বস্তর গুরুত্বাদি গুণ বিভিন্ন এবং এ এ গুণের কার্যাও 
বিভিন্ন, আর বিভিন্ন বস্ত্র দ্ধয় একত্রিত হইলে এ উভয়ের 
দ্বিগুণ গুরুত্ব নিবন্ধন গুরুত্বের কার্যাও দ্বিগুণ হয়। যথা এক- 
পলিক স্বস্তিকের গুরুত্ব নিবন্ধন তুলাদণ্ডের যাদ্র্শ অবনতি 
হয় দ্বিপলিক স্ব্তিকের বা এক পলিক স্বস্তিকদ্বয়ের গুরুত্ব- 
দ্বারা ততে!'ধিক অবনতি হয় ইহা বালকেরও অবিদিত 
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নহে । সুতরাৎ কার্ধ্য কারণের বিভিন্নরূপত1 স্বীকার করিলে 
ইহাও স্বীকার করিতে হইবে যে, কার্য্যের গুরুত্ব হইতে 
কারণের গুরুত্ব ভিন্ন, এবং এ এ গুরুত্ব ছয়ের কার্যাও ভিন্ন, 
আর কার্য কারণ একত্র হইলে এ উভয়ের দ্বিগুণ গুরুত্বের 
কার্যও দ্বিগুণ হয়। কিন্ত ইহাতে প্রতিবাদী নহাশয়দিগের 
কোন উপকার নাই, স্বর্ণকারাদিরই অধিক লাভের সন্তাবন। ; 
কারণ একপলিক স্বস্তিকের সহিত তোলিত করিয়। যে স্বর্ণ 
স্ব্ণকার-হস্তে সমর্পণ কর] যায় সেই স্বর্ণটই অলঙ্কার হইলে 
দ্বিপলিক স্বস্তিকের সমতুল হইবার সপ্তাঁবন, যেহেত্ব এ এক- 
পলিক স্বর্ণের গুরুত্ব, আর তৎকার্যা অলঙ্কারের গুরুত্ব 
উভয়ে মিলিয়| দ্বিপলিক স্বস্তিকের গুরুত্ব সদশ হইতেছে, 
সুতরাৎ স্বর্ণকারদিগের এক মুদ্রায় এক মুদ্রা লাভের সন্তাবনা, 
ইহাঁতেই বোধ হয়, স্বর্ণকীরের প্রতি করুণা করিয়া! অথব! 
তদ্দভত টতলবট গ্রহণের আঁশয়ে নৈয়ায়িক মহাশয়েরা কায 
কারণের ভেদ ব্যবস্থার আবিষ্কার করেন? নতুব। তাদ্বশ স্ক্ষবুদ্ধি 
মহাঁশয়দিগের ভ্রম হইয়াছে এ কথ! কে বলিবে | ফলতঃ 
কার্ধ্য যে অসৎ নয় ইহ ভগবদগীভাতেই লিখিত আছে, যথ] 
**নাসতে। বিদ্যতে ভাবে নাভাবো। বিদ্যাতে সঃ” ইতি । 

এই রূপে যখন স্থির হইল যে, কার্যা সৎ এবৎ এ কার্য উৎ- 
পত্তির পুর্বে সৎ স্বরূপ নিজ কারণে স্ুক্ম রূপে থাকে, তখন 
«অসৎ কারণ হইতে সৎস্বরূপ কাষ্য হয়” এই সৌগভদিগের 
সিদ্ধান্ত যে নিতান্ত ভ্রান্তিমলক ও অগ্রাহহ তাহা আর 
বলিবার অপেক্ষা কি। আরও দেখ, অসৎ বস্ত কখনই কারণ 


* অসশবস্তুর কখনই উৎপত্তি হয় না। আর সদস্তুর কখন অভাব 
হয়না । 
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হইতে পারে না, অদ্যাঁপি কোন স্থলে কোন ব্যক্তি কখন 
দেখেন নাই) বা শ্রবণ করেন নাই যে, বন্ধ্যার পুত্র কোঁন কায 
করিতেছে» এবৎ শশশঙ্গ ছারা কোন অনিষ্ট হইল । কিন্তু এ 
জন্য বৈদান্তিকেরা যে কহেন “যেমত রজ্জুতে সর্পের ভ্রম হয় 
সেইরূপ সচ্চিদানন্দ পরাৎপর ব্রক্গে এই জগতের ভ্রম হই- 
তেছে, বাস্তবিক জগৎ সৎ নহে”? ইহাঁও অনুচিত ও অশ্রো- 
তব্য; কারণ রজ্জতে সর্পের জ্ঞানকে যে ভ্রম বলাষায় তাহার 
কারণ বাখদর্শন, সেই রূপ সৎকার্ধ্য বিষয়ে কোন বাধক 
দেখিতেছি না, তবে ভ্রম বলিয়। ভ্রান্ত হইব কেন?! আরও 
দেখ, সদ্ব্শ বস্তুতেই সদৃশ বস্তর ভ্রম হইয়| থাকে, নতুব1 বিস- 
দুশ বস্তুতে বিসদৃশ বস্তুর ভ্রম কাহারও কখন হয় না, রৌপ্যে 
কখনই ত্বর্ণের ভ্রম হয় নাঁ। সুতরাঁৎ জড়াআ্সক জগতের 
ভ্রম কি রূপে অতি স্বচ্ছ সচ্চিদানন্দে সমন্তবে ? অতএব প্রত্যক্ষের 
অপলাপ করিয়! জণতের মিথ্যাত্ব স্বীকার করা কেবল নাস্তিকতা 
প্রকাশ মাত্র সন্দেহ নাই |. 
সৃষ্টির প্রক্রিয়া! এইরূপ, প্রথমতঃ প্রকৃতি হইতে মহত্বত্বের 
উৎপত্তি হয়, মহতত্ব হইতে অহঙ্কার হয়, সত্তগুণোদ্রিক্ত 
এ অহঙ্কার হইতে জ্ঞানেক্দ্রিয়। কর্মেক্িয় ও মনের 
উৎপত্তি হয়ঠ রজোগুণোত্রিক্ত অহঙ্কার হইতে পর্চ- 
তন্মাত্র জন্মে, এবৎ পঞ্চতন্মাত্র হইতে পঞ্চ মহাভূত জন্মে । 
তাঁহারও প্রণালী এইরূপ, শব্দ তন্মাত্র হইতে আকাশ হঘ্ব, 
আকাশের গুণ শৃন্দ। শক্দ ভন্মাত্র ও স্পর্শ তন্মাত্র এই উভয় 
হইতে বায়ু জন্মেঃ বায়ুর গুণ শব্দ. ওস্পর্শ। এ ছুই তম্মাত্রের 
সহিত রূপ-তন্মীত্র হইতে তেজঃ জন্মে১ তেজের গুণ শব্দ* 
স্পর্শ ওরূপ। এতিন ভম্মীত্রের সহিত রস তন্মাত্র হইতে 
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জল হয়, জলের গুণ শব্দ, স্পর্শ, রূপ, আর রস। এ চাঁরিটী 
তন্মাত্র সহকারে গন্ধ তন্মীত্র হইতে পৃথিবী হয়, পৃথিবীর গুণ 
শন্দঃ স্পর্শঃ রূপ, রম ও গন্ধ। এই পঞ্চ মহাভূৃত হইতেই চত্রুর্দশ 
ভূবন ও তদন্তর্তা কার্যজাত হয় । 
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এই দর্শন ভগবান্‌ পতগ্রলি যুনির প্রণীত বলিয়া পাঁভ- 
গ্রীল শদ্দে গ্রনিদ্ধ হইয়াছে। আর ইহাতে যোগের বিষয় 
বিশেষরূপে নির্দিষ্ট থাকায় ইহাকে যোগশীক্ত্রশক্ষেত এবং 
পদার্থ নির্ণয়াৎশে সাঙ্খাদর্শনের সহিত এঁকমত্য থাঁকায়, 
অর্থাৎ মতভেদ না থাকায় সাঁঙ্া-প্রবচন শনেও নির্দেশ 
করা যায়। সাঙ্খামতপ্রদর্শক কপিল মুনি, যে রূপ প্রকুন্ি 
ও মহৎ তন্ব প্রভৃতি পঞ্গবিংশতি তত্ব স্বীকার করিয়াছেন, 
সেই রূপ পঞ্চবিৎশতি তত্ব, মহর্ষি পতগ্রলিরও অভিনত, 
কিন্তু কপিল মতে জীবাতিরিক্ত১ সর্ধ-নিয়ন্ত1) সর্ঝব্যাপী, 
সর্ধশক্তিমান্, লোকাতীভ পরমেশ্বরের সত্তা স্বীকৃত হয় 
নাই*। ভগবান্‌ পতঞ্জলি মুনি যুকি প্রদর্শন পুর্ক ঈশ্বর 


*₹ কপিলকৃত সা্খ্যন্ত্রের সাগ্যাপ্রবচনভাঁষ্যে বিজ্ঞানাচার্যন 
লিখিয়াছেন' সায্যমতেও উশ্বরসত্তা স্বীকৃত আছে; কিন্তু ষড়্দর্শন- 
টীকাকার বাঁচম্পতিমিশ্র তত্বুকৌমুদীতে লিখিয়াছেন যে) সাগ্্যনতে 
ঈশ্বর নাই। এবং মাধবাচা্য সর্ধদর্শনসং গ্রহে কপিলকৃত সাডথ্যদর্শনাকে 
নিরীশ্বর সাজয্যদর্শনশব্দে নির্দেশ করিয়া জানাইঘ্াছেন যে কপিলমতে 
ঈশ্বর নাই। বস্থতঃ ৭ ঈশরাসিন্ষেঃ ” এই কপিলসুত্র সন্দর্শন করিলে স্পষ্ট 


পাতগুলদর্শন। ১১৩ 


সভা প্রতিপাদন করিয়াছেন। এ কারণেই কপিলদশন ও 
পাতঞ্জল দর্শনকে যথাক্রমে নিরীশ্বর ও সেম্বর সাঙ্খা 
দর্শন কহে। পাঁতঞ্জল দর্শন পাদচতুষ্টয়ে বিভক্ত । প্রথম 
পাদে যোগশাস্ত্র করিবার প্রতিজ্ঞা, যোগের লক্ষণ) যোগের 
অসাধারণ উপায়স্বপ যে অভ্যাস ও বৈরাগ্য তাহাঁদিগের 
স্বরূপ ও তেদ; সম্পৃঙ্জাত ও অসম্পজ্ঞাত ভেদে সমাধি- 
বিভাগঃ সবিস্তার যোগোপায়, ঈশ্বরের স্বরূপ, প্রমাণ, 
উপাসনা ও ভতফল, চিত্তবিক্ষেপ। ছুঃখাদি, চিত্তবিক্ষেপের 
ও ছুঃখাঁদির নিরাকরণোপায়ঃ এবৎ সমাধি গ্রতেদ প্রভৃতি 
বিষয় নকল প্রদর্শিত হইয়াছে । দ্বিতীয়ে ক্রিয়াযোগ১ ক্রেশ 
সকলের নিদেশি» স্বরূপ, কারণ ও ফল, কর্মের পৃভেদ, 
কারণ স্বরূপ ও ফল, বিপাকের কারণ ও স্বরূপ, তত্ব- 
জ্ঞান রূপ বিবেকখ্যাতির অন্তরঙ্গ ও বহিরঙ্গ ভেদে কারণ 
যে যম নিয়মাদি তাহাদিগের স্বরূপ ও ফল, এবং আস- 
নাদির লক্ষণ কারণ ও ফল পৃদর্শিত হইয়াছে। তৃতীষে 
যোগের অন্তরঙ্গ স্বব্ূপ যে ধারণা, ধ্যান ও সমাধি তাহাদিগের 
স্বরূপ, পরিণাম ও প্রতেদ এবং বিভূতিপদবাচ্য সন্ধি সকল 
পৃদর্শিত হইয়াছে । চতুর্থপাদে সিদ্ধিপঞ্চকঃ বিজ্ঞ।নবাদ- 
নিরাকরণ সাঁকারবাদসংস্থাপন, এবং টৈরলয পুদর্শিত হই- 
য়াছে। এ চারিটী পাদ যথাক্রমে যোগপাদ১ জাধনপাদ 
বিভূতিপাদ ও টৈবল্যপাদ শক্ষে বুঝিতে হইবেক | 

পতঞ্জলি মতে ষডবিৎশতি তত্ব স্বীকৃত হইয়াছে । এই 
বডবিংশতি তত্বেই যাবতীয় পদার্থ অন্তভূতি হইবেক১ এ- 





প্রতীয়মাম হয় সাড্য্যমতে ঈথর নাই । অতএব আমরা এস্কলে কপিলমতে 
ঈশ্বর নাই লিখিলাঁম । 


১১৪ অর্বদশনসংগ্রহ ৷ 


দতিরিস্ত পদার্থান্তর নাই। পৃকৃতিতন্ব পৃভৃভি পঞ্চবিৎশতি 
জন্ব সাঙ্খাদর্শনসংগ্রহে সবিশেষ পৃদর্শিত হইয়াছে, এস্থলে 
পুনরুক্তিভয়ে পরিত্যন্ত হইল। ষড়বিংশ তত্ব পরমেশ্বর । 
পরমেশ্বর স্বীকারের যুক্তি এই ; সাভিশয় অর্থাৎ ভারতম্য- 
রূপে অবস্থিত বস্তসকলের শেষ সীমা আছে, যথা অপ্পত্ ও 
অধিকত্ব পরিমাণের শেষ সীম] যথাক্রমে পরমাণু ও আকাশ । 
অতএব যখন কাহাকে ব্যাকরণমাত্রে, কাহাঁকে কাব্য ও অল- 
স্কারে, আর কাহাকে বা এ এ শাস্ত্র এবং দর্শন শাস্ত্রে 
অভিজ্ঞ দেখিয়া স্পষ্ট প্রতীয়মান হইতেছে যে, জ্ঞানাদিও 
সাতিশয় পদার্থ, তখন অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবেক 
জ্ঞানাদিও কুত্রাপি শেষ সীম] প্রাপ্ত হইয়া নিরতিশয়তা পদে 
পদার্পণ করিয়াছে । যে পদার্থ যাঁদুশ গুণের সম্ভাব ও 
অভাবে যথাক্রমে উৎকৃষ্ট ও অপকৃষ্টক্ূপে পরিগণিত হয়) মেই 
পদার্থের বর্ভোভাঘে ভাদ্শ গুগব্তারূপ অত্যুৎকুষ্টতাকে 
নিরতিশয়তা কহে। অধুর পরম অণুতাঃ স্কুলের পরম 
স্থুলতাঃ স্থুখের অত্তান্ত মূর্খতা, বিদ্বানের সকল বিদ্যাবভাই 
অত্যুত্কৃষ্টতা বলিতে হইবে, নতুব। তদ্বিপরীত স্কুলতাদি অগু 
প্রভৃতির উতকৃষ্টতা হইবে না । জ্ঞানের উৎকৃষ্টতা ও অপ- 
কুষ্টতা বিবেচনা করিতে হইলে অধিকবিবয়কতা। ও অপ্পবিষয়- 
কতাই লক্ষিত হইবেক; এ কারণই কিঞ্চিম্মান্র শীস্ত্রজ্ঞনীকে 
অপকৃষ্ট জ্ঞানী, আর অধিকশাস্ত্রজ্ঞানীকে উৎকৃ্টজ্ঞানী কহে। 
এই রূপে যখন অধিকবিষয়কতাই জানের উৎকুষ্$ত। ইহা! 
সিদ্ধ হইল; তখন এই অপরিক্ছিগ্ন-্রক্মাণুস্থ চর, অরণ্যচর 
ও অন্মদাদির চক্ষর অগোচর' সর্ববস্তৃবিষয়কভাই যে জ্ঞানের 
অত্যুৎ্কুষ্টভারূপ নিত্য নিরভিশয়ভা তাহা আর বলিবার 


পাতঞজলদর্শন। ১১৫ 


অপেক্ষা কি? এ নিত্য নিরতিশয়জ্ঞান স্বরূপ সর্বজ্ঞত! জীবের 
সন্তবে না; যেহেতু জীবের বুদ্ধিবত্তি রজোগুণ ও তমোগুণ 
দ্বারা কলুষিভ থাকায় দ্ক্শক্তি পরিজ্ছিক্ন; পরিহ্ছিন্ন দৃকশক্তি 
দ্বারা কখনই সর্বগোচর জ্ঞান সন্তবে না, সুতরাং অপরিচ্ছিন্ন- 
দ্বক্শক্তিমান্কেই তাছুশ সর্বজ্ঞতার এক মাত্র আশ্রয় বলিক্া 
স্বীকার করিতে হইবেক সন্দেহ নাই। এ অপরিচ্ছিন্ন দ্বক্‌- 
শক্তিমান যিনি ভিনিই অস্মদাদির অভিমত পরমেশ্বর, তন্ডিন্ন 
অন্যকে আমরাও পরমেশ্বর বলিয়া স্বীকার করি নাই। এই 
রূপে যখন পরমেস্বরসত্তবা সিদ্ধ হইল), তখন পরমেশ্বর 
নাই বলিয়া বাগাডম্বর করা কেবল অজ্ঞানবিজ্ত্তিতমাত্র 
সন্দেহ নাই। পরমেশ্বর বক্ষ্যমাণ ক্রেশ, কর্ম বিপাকা- 
শয়াদি রহিত; জগন্সির্্া পার্থ স্বেচ্ছান্ুসারে শরীর ধারণ পুর্কবক 
ৎসারপ্রর্তকঃ সংসারাঁনলে সন্তপ্যমান ব্যক্তি সকলের অন্ু- 
গ্রাহক, অলীনকৃপাঁনিধান, এবং অন্তর্যামিরূপে সর্বত্র দেদী- 
প্যমান রহিয়াছেন। আর পরমেশ্বর যোগপরতন্ত্র অর্থাৎ 
ঘথানিয়মে যোগামুষ্ঠান করিলে অতীব্টকলপ্রদ ও সাক্ষাঁৎ- 
প্রত্যক্ষ হয়েন। 
চিত্বব্ত্তির নিরোধকে) অর্থাৎ বিষয় সুখে প্রত চিভ্ভকে 
বিষয় হইতে বিনিব্রত্ত ও ধ্যেয়বস্তুমাত্রে সংস্থাপিত করিয়। 
তন্মাত্রের ধ্যান বিশেষকে যোগ কহে। অস্তঃকরণকে চিত্ত 
কহে। ক্ষিপ্ত মু, বিক্ষিপ্ত) একাগ্র আর নিরুদ্ধ তেদে 
চিত্বের অবস্থা পঞ্চবিধ। রজোগুণের উদ্দর্েক হওয়ায় যে 
অবস্থাতে চিত্ত অস্থির হইয়! দু ছুঙখাদি জনক বিষয়ে 
প্রব্্ত হয়, সেই অবস্থাকে ক্ষিপ্বাবন্থা কহে। টৈত্যদানবাদির 
চিত্ত প্রায় এ অবস্থাতে থাঁকে | যে অবস্থায় তমোগুণের 


নত 


১১৬ অর্ধদর্শননং গ্রহ । 


উত্রি্তভানিবন্ধন কর্তব্যাকর্তব্যবিচারমুঢ় হইয়া ক্রোধাদি- 
বশঙঃ চি সর্ধদ] বিরুদ্ধ কার্য প্রব্বত্ত হয়, তাহাকে সুঢাবস্থ। 
কহে। এ মৃঢারস্থান্থিত চিত্ত রক্ষঃপিশীচাদির স্বভাবসিদ্ধ। 
সন্তগুণের উদ্রেক হইলে চিত্ত ছুঃখকর বিষয় হইতে নিবৃত্ত 
হইয়। সর্ধদ] জুখনাধনে প্ররৃত্ব হয়। এ কালে চিত্রের বিক্ষিপ্া- 
বস্থা জন্মে; দেবতাদিগের চিত্ত প্রায় বিক্ষিপ্তাবস্থা। পরিত্যাগ 
করে না। এই তিন অবস্থাই যোগের প্রতিকূল, অর্থাৎ এই 
ভিন অবস্থাতে কখনই যোগসাধন হয় না। সত্তৃগুণে বিশুদ্ধ 
ও উৎকুক্ট 'হইলে চিত্তের একাগ্রতা ও নিরুদ্ধ অবস্থা জন্মে । 
এই ছুই অবস্থাই যোগের অন্তকুল; এ অবস্থাদ্বয় না ছইলে 
কখনই যোগ সিদ্ধ হয় ন1। 

চিত্বের অবস্থা বিশেষকে চিত্বব্ত্তি কহে । চিত্তবৃত্তি পাঁচ 
প্রকার; প্রমাণ বিপর্যয়, বিকপ্প, নিদ্রা, আর স্মৃতি। 
প্রত্যক্ষ, 'অশ্মান ও আগম, অর্থাৎ শক ভেদে প্রমাণ 
ত্রিবিধ । মিথ্যাজ্ঞান অর্থাৎ ভ্রমজ্ঞানকে বিপর্যয় কহে, 
যেমন রজ্ছুকে সর্প ও শুভ্তিকে রৌপ্য বলিয়া জানা। 
কোন বিষয় বাস্তবিক অত্যন্ত অসন্তাবিত বলিয়। স্থির 
থাঁকিলেও তদর্থপ্রতিপাদক শক শ্রবণমাত্র আপাততঃ তদ্বি- 
ষয়ের যে জ্ঞান জন্মে তাহাকে বিকপ্প কহে। মধ্যাহ্ছে চক্রোদয় 
হওয়া অলীক বলিয়1 দ্ববিশ্বাস থাকিলেও ঘদ্দি কেহ কহে যে, 
মধ্যাক্ছে চক্রোদয় হইয়।ছে দর্শন কর) তবে সকলেরই তৎ- 
ক্ষণাৎৎ এ শন্দের প্রয়োগবশতঃ এ অসস্তাবিত অর্থের বোধ 
হইবে ইহা অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে, অন্যথা এ শব্দ- 
শ্রবণমাত্র এ অসঙ্রত অর্থ বুদ্ধিবৃত্বিতে অধিরূঢ় না হইলে এ শব্দ- 
গ্রযোক্তা বাক্কি বুদ্ধিমৎসমাজে মিথ্যাবাদী বলিয়া ঘৃণিত 
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হইত না। পণ্ড পক্ষি গ্রসৃতি জন্তদিগের শক শ্রবণ করিয়া 
কোন্ব্যক্তি এ এ জন্তদিগকে অসংলগ্রবাদী বলিয়া থাকে? 
তাহার কারণ কেবল এ এ জন্তদিগের শব্দ শ্রবণ করিয়। 
অর্থ বোধের অভাব । এই রূপে যখন সিদ্ধ হইতেছে, অর্থ 
সঙ্গতই হউক বা অসঙ্গতই হউক» শঙ্শ্রবণমাত্রেই ভদর্থের 
বোধস্বরূপ শাদবোৌধ হয় তখন নৈয়ায়িক ও আলক্কারিক 
প্রভৃতি মহোদয়গণের “অসঙ্গত অর্থ বোধক শব্দের অর্থ 
বৌধ স্বরূপ শান্বৌধ হয় না” এই সিদ্ধান্ত ধ্বান্তে পতিত 
হইতেছে সন্দেহে নাই। আরও দেখ শন্দশ্রবগাধীন 
অসঙ্গতার্থের বোধ হ্বীকার না করিলে এ এ মহোদয়দিগের 
অধুনা সন্মীন সত্বদ্ধনের অদ্থিতীয় উপায় স্বরূপ বিচারই 
হইতে পারে না; কারণ ষদ্দি প্রতিবাদী সঙ্গতার্থ শক 
প্রয়োগ করে, ভবে তাহার প্রতি দোষোন্ভীবন করা হয় 
না; আর যদি অঙঙ্গতার্থ শন্দ প্রয়োগ করে; তাহা হইলে 
এ এ মতে তাহার অর্থবোধই হয় না» সুতরাৎ বিচার 
কালে উক্ত মহাশয়দিগকে উভয়থাই মৌনাবলম্বন করিতে 
হয়ঃ কিন্তু আশ্চর্যের বিষয় এই যে, উক্ত মহাশয়েরাই 
বিচারকালে গ্রগল্ভত। প্রদর্শন পুর্বক অধিক বাগাড়ন্বর 
করেন। ' এই এই স্থলে শান্বোধের পদে বোধান্তরকে প্রতি- 
ঠিত করিতে ইচ্ছা! কর], ওদ্ধত্যমদে মত্ত হুইয়। অকুভাপরাপী 
চিরপ্রতিপালক প্রস্ভুর সম্পদ্দে অপরিচিত ব্যক্তির অভিষেক 
করাইতে বাঞ্চ। করার ন্যায়, নিতান্ত গহিতি, বিশেষতঃ পণ্ডিত- 
গণের কদাচ কর্তব্য নয় ।, আরও বিবেচনা] কর, এ এ মহো- 
দয়দিগের যদি নিতান্ত শানক্বোধের প্রতি বিদ্বেষ এবং 
বোধান্তরের প্রতি অগ্ুরাগ জন্মিয়া থাকে, তাহা; হইলে 
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সর্বত্রই শাব্দৰোধ পরিত্যাগ করিয়া বৌঁধান্তর়ের শরণ লওয়া 
উচিত) নতুবা পতি. ও উপপতি উতয়েরই প্রণয়াকাজিক্িণী 
রমণীর বৃত্তি অধলম্বন করা কি পণ্ডিতের পক্ষে প্রশ্শংসাকর 
হইতেছে? অতএব নব্য ন্যায়গ্রস্থকারক কোন কোন নুক্মদর্শ 
মহাশয়ের! গভ্ডলিকাপ্রবাহে পতিত না হইয়া অসংগতা- 
এথেরও শাদবোধ স্বীকার করিয়াছেন। নিদ্রা শক্ষে প্রসিদ্ধ 
নিড্রাকে বুঝিতে হইবেক। ফলতঃ যৎকালে ভতমোখণেক 
অত্যন্ত উদ্রেক হয় তৎকাঁলে নিত্রা জন্মে। এবং ব্মরণকে 
স্মৃতি কহে। এই পাচ প্রকার চিত্তবৃত্তিই চিত্রের পরিগাম- 
বিশেষ বলিয়। চিত্তের ধর্মী, আত্মধর্ম নহে; যেহেতু আত্ম! 
অপরিণামী, কুটস্থ ও নিত্য। আআ ও পরমেশ্বরতিন্ন সকল 
বস্তই পরিণামী, কোঁন বস্তুই -পরিগামবিনিমুথে ক্ষণ কালও 
থাকে না, সকল বস্তুরই সর্দ1 পরিণাম হইতেছে । 

পরিণাম ত্রিবিধ ; খর্দুি লক্ষণ ও অবস্থা । মৃত্তিকা ও 
স্বর্ণাদির যথাক্রমে ঘট সরাবাদি ও কটক কুগুলাদিকে 
ধর্ম পরিণাম) এ এ ধর্মের বর্তমানতব ও ভূতত্বাদিকে লক্ষণ 
পরিণামঃ. আর ধর্দিস্বরূপ মৃত্তিকা ও স্ুুবর্ণাদির নুতনত্থ 
ও পুরাভনত্বাদিকে অবস্থাপরিণাম কহে। যোগম্বরূপ চিন্ত- 
বত্তিনিরোধ অভ্যাস ও বৈরাগ্য দ্বারা সমূৎ্পন্গ হয়। বহ্ু- 
কাল নিরন্তর আদরাতিশয় সহকারে কোন বিষয়ে যত 
করাকে, অভ্যাস, আর বিষয়সুখবিতৃষ্ণতীকে বৈরাগ্য কহে। 4 
যাহার বৈরাগ্া উপস্থিত হয়ঃ সে বিবেচনা করে, সুখ- 
দুঃখজনক বিবয়ের বশীভূত আমি নই, আমারই বশবর্তী 
সুখছুঃখাদিজনক বিষয়; এ কারণ বৈরাগ্যকে- বশীকার- 
শঙ্দে নির্দেশ করা যায়। বিষয় দ্বিবিধ, দষ্উ ও আন্ুশ্রাবিক । 
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ইহলোকে উপভভূজ্যমান বিষয়কে দুষ্ট, আর পরলোকে 
ভোক্তব্য বিষয়কে আনুশ্রাবিক কহে। ইহার উদাহরণ যথাক্রমে 
বনিতা, আক ও চন্দনাঁদি, এবছ স্বর্গ নরকাদি। ব্যাধিও স্ত্যাঁন, 
২শয়, প্রমাদ” আলস্য, অবিরতি) ভ্রান্তি দর্শনঃ অলন্ধভূমি- 
কত, আর অনবস্থিতত্ব এই কয়েকপী যোগ্ের প্রতিবন্ধক) 
অর্থাৎ ইহারা, রজোগুণ ও তমোগুণের প্রাছুর্ভাব উৎপন্ন 
হইয়। চিত্ত বিক্ষেপ সম্পাদন দ্বারা একাগ্রতার এতিরোধ 
করে। ধাতু বৈষম্য নিমিত্ব জ্বর।দিকে ব্যাধি, অকর্মমণা তাকে 
স্ক্যান) € যৌগ করা যায় কিনা” ইত্যাদি সন্দেহকে সংশয়, 
অনবখানতাকে প্রমাদ, যোগসাধনে ওদাসীন্যকে আলফা, 
যোগে প্রত্বত্যতাবের হেতুভূত চিত্তের গুরুত্বকে অবিরতিঃ 
যোগাঙ্গ ভ্রান্তিকে ভ্রান্তিদর্শনয সমাধি-ভূমির অপ্রাপ্তিকে 
অলন্বভূমিকত্বঃ এবৎ সমাধিতে চিত্তের অন্থ্রযযকে অনবস্থিতত্ 
কহে। এই কয়েক কারণ বশতঃ চিত্ব বিক্ষিপ্ত হইলে ছুঃখ, 
দৌর্মনস্যঃ অক্গমেজয়ত্ব স্বাস ও পৃশ্বাসাদি জন্মে। চিত্তের 
রজো! ২ৎশের পরিণামবিশেষকে দুঃখ কহে। ছুঃখ পৃতিকুল- 
বেদনীয়; কেহই ছুঃখকে অনুকুল বিবেচন1 করেন না। বাহ্ 
বা আন্তরিক কোন কারণ বশতঃ চিত্তের উদাসীন্যকে দৌর্ম- 
নব্য, বর্ধাঙ্গ কম্পকে অঙ্গমেজয়দ্থ, পাণ বাস্ুর বহিদেশি 
হইতে অন্তঃপৃবেশকে শ্বাস) আর অন্তর হইতে বহিদ্দেশ 
গমনকে পৃশ্বাস কহে । ছুঃখাদি কয়েকচী দোষ চিত বিক্ষিপ্ 
হইলে পুনরায় চিতের একাগ্রভার পুতিবদ্ধক হয়। কিন্ত 
বিক্ষিপ্রচিত ব্য্তি, চিত্তপ্রসাদ জন্মিলে পুনরায় যোগ করণে 
সমর্থ হয়। চিত্বপূলাদজনক উপায় অনেক আছে; ভন্মখ্ো 
কয়েকী প্রদর্শিত হইতেছে। চিততগুদ্ধিষমুৎস্থুক ব্যক্তি-সক- 


১২০ সর্ধবদর্শনসং গ্রহ । 


লের কর্তব্য, সাধু বাক্কির স্কুখ দন্দর্শন করিয়া ঈর্ষ71 পরি- 
ত্যাগ পুর্বক এ ব্যক্তির সহিত মিত্রতা করেন, এবৎ ছুঃখী 
ব্যক্তির ছুঃখ পরিহারের চেষ্টা করেন। ছুঃখী ব্যক্তির প্রতি 
উদাসীন্য প্রকাশ করা অতি অকর্তব্য। পুণ্বানের পুণ্য 
প্রশৎমা করিয়া হুষ্ট হওয়া কর্তব্য, তীহার পৃতি বিদ্বেষ 
করা অনুচিত। পাপী ব্যক্তির পুতি গুদানীন্য পুকাশ 
করিবে, তদ্বিয়ে অন্রমোদন বা বিদ্বেষ কিছুই করিবে ন1। 
এই কয়েকটী কর্মকে পরিকর্ম কহে। 

যোগ দ্বিবিপ) জ্ঞানযোগ্ আর ক্রিয়াযোগ। . গুর্কোক্ত 
যোগকে জ্ঞানযোগ কহে । জ্বানযোৌগের অধিকারী সকলে 
নহে; যাহাদিগের চিত্ত প্রসন্ন হইয়াছে» তাহাদিগেরই জ্ঞান- 
যোগে অধিকার আছে। ঘাহাদিগের চিত্পপুসাদ ন1 হইয়াছে 
ভাহাদিগকে প্রথমতঃ ক্রিয়াযৌগ করিতে হয়। ক্রিয়াযোগ 
তপঙ্ স্বাধ্যায় ও ঈশ্বরপুথিধান ভেদে তিন পৃকার | বিধি- 
প্রদর্শিত মার্ণ অবলম্বন করিয়। কুচ্ছ চাক্রায়ণাদির ' অনুষ্ঠান 
দ্বারা শরীরশোধনকে তপস্যা কহে। পৃণব ও গায়ত্রী প্রভৃতি 
মন্ত্রের অখ্যয়নকে স্বাখ্যায় কহে। এ মন্ত্রদ্বিবিধ; বৈদিক ও 
তান্সিক। বৈদিক মন্ত্রও দ্বিবিধ; প্রণীত আর অপ্রগীত। 
সামবেদীয় মন্ত্রকে প্রীত কহেঃ যেছেতু সানমত্ত্রের গান 
করিতে হয়। অপ্রপগ্বীতও দ্বিবিধ ; ঝক্‌ ও যজুম্মত্্র। তন্্োক্ত 
মন্ত্রকে তান্ত্রিক মন্ত্র কহে। তান্ত্রিক সন্ত স্ত্রী, পুরুষ ও নপুতসক 
ভেদে ত্রিবিধ। যে মন্ত্রের অস্তে “নমঃ? এই শব্দ আছেঃ 
ভাহাকে নপুতসক মন্ত্র, আর যাহার অস্তে “বহিজায়া” 
অর্থৎ স্বাহাঁ এই শব্দ আছে, তাহাকে স্ত্রী মন্ত্র কহে, 
এতদতিরিক্ত সকল মন্ত্রই পুরুষমন্ত্র॥ পুরুষ মন্ত্রই সিদ্ধ মন্ত্র; 
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অর্থাৎ অন্যান্য মন্ত্র সকলের সংস্কার ন1 করিলে কার্ধ্য স্ধ 
হয় না, কিন্ত পুরুষমন্ত্রের সংস্কার হউক বা না! হউক, এ মন্ত্ 
যদর্থে অন্রষ্ঠিতত হইবে সেই কার্ধ্য তৎক্ষণাৎ সুসিদ্ধ হইবে 
সন্দেহ নাই। বিশেষতঃ পুরুষ মন্্ধ বশীকরণাদি, কর্মে 
অতি গ্রশস্ত। 

মন্ত্রের সংস্কার দশ প্রকার, জনন, জীবন, ভাড়ন, 

বোধন, অভিষেক, বিমলশীকরণ) আপ্যায়ন) ভর্পণ, দীপন 
ও গুপ্তি। মাতৃকাঁবর্ণ, অর্থাৎ স্বর ও হলবর্ণ, হইতে বিধি- 
পুর্বক মন্ষ্ের উদ্ধারকে জনন, মন্ষের অন্তর্গত বর্ণ সকলকে 
প্রণবযুক্ত করিয়া জপ করাকে জীবন, মন্ত্রঘটক বর্ণ সকলকে 
লিখিয়। চন্দনযুক্ত জল দ্বারা বায়ু বীজ* উচ্চারণ ুর্বক 
প্রত্যেক বর্ণের তাড়নীকে তাড়ন, এ রূপ মন্ত্রবর্ণকে 
লিখিয়। করবীর পুষ্প দ্বারা প্রতি বর্ণের প্রহারকে বোধন, 
স্বকীয় তন্ত্রান্সসারে অশ্বথপত্রের দ্বার মন্ত্রেরে অভিষেককে 
অভিষেকন মন্ত্রকে চিন্তা করিয়! জ্যোতির্মন্্র দ্বার মন্ত্রের মল- 
ত্রয়ের দাহ করাকে বিমলীকরণ+ মন্ত্রপৃত কুশোদক দ্বারা বারি- 
বীজ 1 উচ্চারণ করিয়া বিধিবৎ মন্ধ্রের প্রোক্ষণকে আপ্যায়ন, 
মন্ত্রে ন্ত্রগুত বারি দ্বারা তর্পণকে তর্পণ১ তাঁর, | মায়া, খু 
রক্ষা, $ বীজাদির যোগ করাকে দীপন) এবৎ জপ্য মন্ত্রের অগ্র- 
কাশনকে গোপন কহে । এই দর্শবিখ সংস্কার করিলে 
মন্ত্রের রুদ্ধ, কীলিতঃ বিচ্ছিশন, সুপ্ত ও শপগ্তাদি দোষ থাকে 

কঅর্থাত্য়ং। 

+4বং৮ এই নীজকে সাকিন কহে। 

চা] রা । 
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৯৬ 
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না, এ কারণ মন্ত্রজপের পুর্বে এই দাশবিধ সংস্কার করা 
অতি আবশ্যক এবৎ এ্রকৃতকলোপযোগশী। জ্ঞানকুত ব। 
অজ্ঞানকৃত শুভাশুভ কর্ম সকলের ফলাতিসন্ধি ব্যতিরেকে 
ঈশ্বরে সমর্পণ করাঁকে ঈশ্বর প্রণিধান কছে। এই ঈশ্বর গ্রণি- 
ধানকেই ক্রিয়াকল সন্্যাস কহে। ফলাভিসন্ধি ব্যতিরেকে 
যে. কর্ম কর যায়, তাহাতেই ঈশ্বর সস্থষ্ট হয়েন ; ফলাঁভি- 
সন্ধান করিয়া কর্ম করিলে কখনই ঈশ্বর সম্থষ্ট হয়েন ন! 
ইহা! পগ্ডতপ্রধান নীলক ভারতী স্পম্ট লিখিয়াছেন, যথা 
£ষে কর্মী কলাভিসন্ধিতে আরন্ধ কর যায়, সে কর্ম অতি 
প্রযত্ব সহকারে সম্পন্ন করিলেও তাহাতে উশ্বরের তুি জন্মে 
না» সে কর্ম কুন্কুর কর্তৃক 'অবলীঢ পায়সাদির সদ্বশ।” 

উল্লিখিত ক্রিয়াযৌগের অনুষ্ঠান কাঁরলে ক্লেশ সকলের 
তসুভা অর্থাৎ ক্ষীগতা জন্মে । অবিদ্যা, অন্মিতা, রাগ, 
দ্বেষ ও অভিনিবেশ ভেদে ক্লেশ পঞ্চবধ। অবিদ্যা শন্দে 
অজ্ঞান স্বরূপ. মোহকে বুঝায়। অভথাভূত বস্তকে তথা- 
ভূত করিয়া জানীকে অজ্ঞান কহে। এই অবিদ্যাই 
অন্যান্য ক্লেশের মুলীভূত) সুততরাৎ বিদ্যা! নি্বত্ব হইলেই 
অন্যান্য ক্লেশও নিবৃত্ত হয়, এবং অবিদ্য প্রত্বত্ত হইলেই সকল 
ক্রেশ প্রত্বত্ব হয়। আত্মার সহিত অন্তগকরণের অভেদ- 
জ্বানকে অন্মিতা কহে। এই অন্মিতা বশতই নির্লেপ 
আত্মাকে ও €“অহাৎ কর্ড” ইত্যাদি কর্তৃত্বাদ্যতিমানে লিপ্ত 
করে। সুখকর বিষয়ে অভিলাঁষধকে রাগ কহে? এই রাঁগ- 
বশতঃ সকলে সংসারে প্রবত্ব হয়। ছুঃখজনক বিষয়ে যে 
বিদ্বেষ ভাব তাহাকে দ্বেষ কহে; এই দ্বেষরূপ দোষ থাঁকাতেই 
আপাততঃ ক্লেশকর ঘোগাঁদিতে সর্ব সাধারণ জনগণ প্রববত্ত 
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হয় না। পুর্ব পুর্ব জন্মে অনুভূত ষে অসহ্য মরণছুঃ$খ তদ্বা- 
সনা বশতঃ; অর্থাৎ তাহার ন্মরণ বশতঃ. ইহ জন্মে যে মরণ- 
ভয় উপস্থিত হয় ভাহাকে অভিনিবেশ কহে। এই অপরি- 
চ্ছিন্ন ধরামগ্ডলে সচেতন পদার্থ মাত্রেরই অন্তঃকরণে অভি- 
নিবেশ সর্বদ। জাগর্ূক রহিয়াছে । 

এই পঞ্চবিধ ক্রেশ কর্ম) বিপাক ও কর্মীশয়ের মুলীভূত। 
বৈধ ও অবৈধ ভেদে কর্ম দ্বিবিধ। বৈধকন্্ম বেদ বোখিত 
ষজ্জাদি, আর অবৈধ কর্ম বেদ নিষিদ্ধ ব্রহ্মহত্যাদি। কর্ম 
ফলকে বিপাক কহে। বিপাক জাতি, আয়ুঃ ও ভোগভেদে 
তিন প্রকার। জ'তি দেবত্ব মনুষ্যত্বাদি। আঁয়ুঃ চিরজীবিত্ব 
অস্পজীবিত্বাদি। তোঁগসাধন ও তভোগ্য ভেদে ভোগও দ্বিবিধ | 
ভোগসাধন ইন্ড্রিয়াদিঃ ভোগ্য সুখ-ছুঃখ-জনক বিষয়জাত। 
ৎসার রূপে অবস্থিত যে পুর্কোক্ত কর্ম তাহাকেই কর্মীশয় 
কহে। কর্দাশয় পুণ্য ও পাপভেদে দ্বিবিধ । সংস্কীর রূপে 
অবস্থিত কন্মকে পুশা, আর বেদবিরুদ্ধ কর্্কে পাপ কহে! 
এ উভয় কম্ম্মাশয়ও দ্বিবিধ ; দৃষ্টজন্মবেদনীয় ও অদ্ষ্টজন্মবেদ- 
নীয়। ইহ জন্মে যে পুণ্য বা পাপ স্বরূপ কন্্মাশয়ের তোঁগ 
হয় ভাহাকে ছৃষ্টজন্মবেদনীয়, এবৎ জন্মান্তরে যাহার ভোগ 
হয় তাহাকে অদৃষটঙ্ন্সবেদনীয় কহে। যদি অভিশয় যত্ব 
ও বিশেষ নিয়ম সহকারে নিরন্তর বহুকাল দেবতার 
আরাধনাদি কর] যায়) অথব। ত্রহ্মবধাদি নিন্দনীয় কর্মা করা 
যায়, তাহা হইলে ইহ জন্মেই এ এ কর্দের ফল ভোগ 
হয় সন্দেহ নাই; ঘেখন মহাঁদেবের আরাধনা করাতে 
নন্দীশ্বরের বিশিষউ জন্মাদি এবং তপোবলে বিশ্বামিত্রের 
ব্রাঙ্মণজাতি প্রাপ্তিরপ শুদ্ধ কর্মের ফল ইহ জন্মেই খঘটি- 
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কাছে এবং কুকর্দা বশতঃ নহ্ছুশ ও উর্কশীর যথাক্রমে 
জত্যন্তর ও কার্তিকেয়বনে লতারূপে অবস্থান ঘটিয়াছে। 
গুর্কোক্ত কর্মকলম্বরূপ বিপাক যদিও পুণ্য পাপ জন্য 
বটে» তথাপি উহারা পরম্পরায় পুণ্য পাপের জনকও 
হয়। দেখ বাহার! পুণ্যবলে বে জাতি প্রাপ্ত হয়েন তাহার] 
সেই জাতিতে কেবল পুণ্যই করেন, যেমন যোগিকুলজাত মহা- 
পুরুষগ্রণ | আর যাহার1 পাঁপবলে ষে জাতি প্রাপ্ত হয় তাহার। 
মেই জাতিতে নিরন্তর পাপান্রষ্ঠানই করে, যথা ব্যাধিকুলজাত 
পামরগণ । ফলতঃ সকলেই পুর্ব পুর্ব জন্মকুৃত কর্মাবলে জন্ম 
গ্রহণ করিয়া পর পর জন্মের কারণীভূত কর্ম করে সন্দেহে 
নাই । কিন্ত যোগীদিগের পক্ষে সেরূপ নহে । যোগীর1 
অত্যন্ত স্বখজনক বিষয়কেও বিষসম্পৃত্ত সুস্বাছ মিষ্টান্নের 
ন্যায় জ্ঞান করিয়া পরিত্যাগ করেন) এবৎ প্রারদ্ধ কর্ম 
অপরিহার্ধ্য বিবেচনায় তাহারই কল ভোগে সন্তব্ট. হইয়। 
ৎসার যাত্র। নির্ধাহ করেন; কখনই পুনজন্মকারণীভূত কোন 
কর্ম্মের অনুষ্ঠান করেন ন1; কর্মের মধ্যে কেবল নিত্য নৈনি- 
তিক ও চিত্বশুদ্ধিকর ষোগাঙ্গের অনুষ্ঠান করিয়। থাকেন। 
যোগীক্গ অষ্টবিধ ; যম, নিয়ম» আসন, প্রাণায়াম) প্রত্যাহার, 
ধারণা) ধ্যান ও সমাধি । অহিতসা সভ্য, অস্তেয়ঃ ব্রনহ্ষচর্যয 
এবহ অপরিগ্রহ ভেদে যম পাচ প্রকার | প্রাণিবিনাশন স্বরূপ 
হিৎসা পরিত্যাগকে অহিৎস] কহে। এই অহিৎসাকে যে নিদ্ধ 
করতে পারে তাহার নিকটে স্বভাবতঃ পরস্পর বিরোধন 
জন্তুসকলও টৈরতাঁব পরিত্যাগ পুর্ববক নুহৃদের ন্যায় ব্যবহার 
করে। একারণ মে বনে যোগীরা বাস করেনঃ তথায় 
অহি, নকুল, স্গ, ব্যাত্্ প্রভৃতি চিরটৈরাবলম্বী পণ্ড সক- 
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লও মহজ তুহৃদের ন্যায় একত্র বিচরণ করে। বাক্য ও 
মনে মিথ্যাশৃন্যতাকে সত্য কহে। সতভ্যদিদ্ধ ব্যক্তি যাহাকে 
ষাহ। বলেন, অবিলম্বে তাহার সে বিষয় সিদ্ধ হয়। সত্ঠাব- 
লম্বীর কথ কখনই মিথ্য] হয় নাঁ; যদি কহেন €৫এই বন্ধযার ' 
পুত্র হইবে» অথবা অদ্য মধ্যাঙ্ছে বা অমাবস্যায় পুর্ণ চক্র 
উদ্দিত হইবেন” ভবে & এ বিষয়ও সিদ্ধ হয়। পরপ্রবয 
অপহরণ স্বরূপ চৌর্যের অভাবকে অস্তেয় কহে । অস্তে- 
য়ের অনুষ্ঠান করিলে কিছুই অগ্রাপ্য থাকে না; অমূল্য রত্বা- 
দিও সন্নিধানে উপস্থিত হয়। ইন্দ্রিয়দোবশূন্যতীকে ব্রক্ষ- 
চর্যয কহে। ত্রঙ্গচর্ধয করিলে অপ্রতিহতবীর্ধ্য অর্থাৎ অসা- 
ধারণ সামর্থ্য জন্মে। ভোগসাধন বিষয়ের অন্বীকারকে 
অপরিগ্রহ কহে। অপরিগ্রহের অনুষ্ঠান করিলে পুর্ব পুর্ব 
জন্মের ব্রতবান্ত সকল স্মৃতিপথারূঢ় হয়। এই অহিৎসাদি 
পাঁচটী কার্য যদি জাতি, দেশ, কাল আর সময়কে অপেক্ষা] 
ন1 করিয়াই অন্ুষ্ঠিত হয় তাহ1 হইলে ইহাদিগকেই মহাব্রত 
কহে। “ইনি ব্রাহ্মণ ইহাকে বধ করা হইবে না” €£গঙ্গা- 
তীরে কি রূপে বধ করিব” “পুণাহ চতুদ্দশী তিথিতে বধ 
করা অতি অনুচিত” “যয ব্যক্তি দেবত। ব। ব্রাহ্মণের প্রয়োজন 
বাতিরেকেও পরহিতসা করে সে অতি নৃশংস ও পামর” এই 
কয়েক প্রকার বিবেচনা করিয়। এ এ স্থলে অহিৎসাদির 
অশ্ষষ্ঠীনকে যথাক্রমে জাতি) দেশ, কাল ও সময়কে অপেক্ষা 
করিয়। অহিৎ্সাহষ্ঠান কহে । কিন্তু ধোগীর] এরূপ জাত্যাদি 
অপেক্ষা না করিয়াই অহিৎসা্দির অনুষ্ঠান করেন, একারণ 
উহাদিগের অহিৎসাদিগরকে মহাত্রত বল] যায়। শোৌচঃ 
সন্তোষ, তপস্যা, স্বাধ্যায়। আর ঈশ্বর প্রণিধান ভেদে 
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নিয়মও পাঁচ প্রকার। বাহ্য ও অত্যন্তর ভেদে শোৌচ দ্বিবিধ । 
মৃত্তিক ও জলাঁদি দ্বার খশরীরমলের প্রক্ষালনকে বাহ্য শোৌচঃ 
আর মিত্রভাদিদ্বার। মনোমল  প্রক্ষালনকে অত্যন্তর শৌচ 
কহে। সকল বিষয়ে তুষ্টিকে সন্তোষ কহে । তপস্যাদি গুর্কেই 
উক্ত হইয়াছে। 

উল্লিখিত যম নিয়মের: অনুষ্ঠান করিলে বিতর্কাদি বিন 
হয়। বিতর্কশন্দে হিৎসাদি পাপ কর্ম বুঝিতে হইবে । এ 
বিতর্কত্রিবিধ ; কৃত১ কারিত ও অনুনোদিত। স্বয়ং সম্পাদিত 
বিতর্ককে কৃত, আর অন্যকে নিযুক্ত ক'রয়া তদ্দারা সম্পা- 
দিতকে কারিত্ত বিভর্ককহে ; এব অন্যক্কৃত বিতর্কে অনস্তষ্ট 
না হইয়া বরৎ তদ্ধিষয়ে সন্তোষ প্রকাশ পুরঃসর সম্মত 
হইলে উহ্ছাকে অস্ুমোদ্দিত বিতর্ক বলা যায়। এস্থলে, যখন 
কারিত ও অনুমোদিত বিতর্ক কৃত বিতর্কের সহিত তুল্য 
রূপে নির্দিষ্ট হইয়াছে, তখন “আমি স্থয়ৎ হিৎ্সাঁ করি না 
তবে এ ব্যক্তিকৃত হিৎস| বিষয়ে আমার মম্মতি বা ইচ্ছা 
ছিল এই মাত্র, অতএব আমার এ বিষয়ে পাপ হইতে 
পারে না” এইরূপ যুক্তিতে ষে কারিত ও অনুমোদিত দুক্ষ- 
স্বর পাঁপজনকতা৷ খণ্ডন, মে কেবল খগুজ্ঞানীর ছুরাগ্রহ 
মাত্র সন্দেহ নাই। যেরূপ যমন্বরূপ যৌগাঙ্গের অন্তর্গত 
অহিৎসাঁদির. এক একী অবান্তর ফল প্রার্শিত হইয়াছে, 
মেই রূপ নিয়মের অন্তর্গত শৌচাদিবু এক একটি আস্ত- 
রীয় ফল আছে। যথা] শৌচানুষ্ঠীন করিলে শরীরের কারণ- 
কলাপ অনুসন্ধান করিয়া শরীরে অপবিত্রত। জ্ঞান এবং নিজ 
শরীরের প্রতি ঘৃণা জন্মে; এী ঘৃণীর ফল এই যে “যখন 
শরীর অপবিত্র হইতেছে তখন তাহার পুতি আস্থা! বা যত্ব 
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কর। অধিধেয়” এইরূপ বিবেক উপস্থিত হইয়া নিজ শরীরের 
প্রতিও আগ্রহ নিবারণ করিয়া এবং ভাদুশ অপবিত্রশরীর- 
শশলী ত্যক্তি সকলের সংসর্গ পরিত্যাগ করাইয়া! যোগী 
অসঙ্গত্ব সম্পাদন করে। শোৌচ দ্বারা পরম্পরায় তত্বজ্ঞানের 
স্বরূপ বিবেকখ্যাতভিও জন্মে। তাহার প্রণালী এইরূপ, 
:শোৌচ দ্বার চিত্তশুদ্ধি, চিত্তগুদ্ধি দ্বার] মৌমনস্য অর্থাৎ মনং- 
প্রসন্নতা) সৌমনসা দ্বারা একাগ্রতা, একাগ্রতা দ্ব'র৷ ইন্দ্রিয় 
জয়, ইন্দ্রিয় জয় হইলেই উল্লিখিত বিবেকখ্যাতি সম্পাদনে 
সামর্থ জন্মে। | 

, সস্তোষের অভ্যাস দ্বারা এক অনির্বচনীয় মানসিক সু 
আবির্ভূত হয়। সমুদায় বিষয় সুখ এ সুখের শতাৎশের 
একাৎর্শও হইবে না। তপস্যার অনুষ্ঠান করিলে ইন্দ্রিয়, 
চিত্ত ও কায়ের অশুদ্ধি ক্ষয় হয়। এ অশুদ্ধি নির্মূল 'হইলে 
ইন্দ্রিয় ও কায়ের এক অপুর্ব্ব শক্তি জন্মে। তদ্দারা অভি 
সুক্ষ, অত্যন্ত ব্যবহিত বা দ্বরবত্তাঁ বস্তু সকলও দর্শনপথে 
অধিরূট় হয়» এবং স্বেচ্ছান্ুসারে কখন অতি স্ুক্স শরীরঃ 
কখন ব। অতি বৃহৎ শরীর ধারণ করিতে পার] যায়। উল্লি- 
খিত স্বাধ্যায় অনুষ্ঠিত হইলে ইইদ্দেবতার সাক্ষাৎকার লাভ 
হয়। পুর্বোক্ত ঈশ্বর প্রণিধান করিলে ঈশ্বর প্রসন্ন হইয়া 
আন্তরিক ক্লেশকলাপের বিলয় করিয়া সমাধি সম্পীদনে সামর্থ 
প্রদান করেন। ঈশ্বর প্রণিধানের দ্বার। যেরূপ সমাধি- 
সামর্থ্য জন্মে ঈশ্বরের উপাসন1 দ্বারাও সেইরূপ জন্মে) 
বিশেষতঃ ঈশ্বরের. উপাসনা দ্বারা আশু বিবেকখ্যাতি 
অর্থ।ৎ তত্ৃজ্ঞান জন্মো। ঈশ্বরের উপাসন। শন্দে ঈশ্বর বাচক 
প্রণব, তৎ এবৎ সত, ইত্যাদি শব্দের উচ্চারণ এবং এ এ 
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শন্দের অর্থ যে ঈশ্বর তীহার নিরন্তর ্মরণ বুঝিতে হই- 
বেক। শান্ত্রান্ুসারে স্থান বিশেষে হস্তপদাঁদির সংস্থাপন 
পুর্ধক উপবেশনকে আসন কহে। আসন দশবিধ, পদ্দা- 
সন, ভদ্রাসন) বীরাসনও স্বন্তিকানন, দণ্ডকাঁসন) সোপাশ্রয়, 
পর্যান্ক, ক্রৌঞ্চ নিষদন, উষ্তজনিষদন আর নমসংস্থাপন | 
এ এ আমনের বিশেষ বিশেষ লক্ষণ ভগবান্‌ যাঁজ্বল্ক্য মুনি 
নিরূপণ করিয়াছেন। আসনের অনুষ্ঠানে এক চমতকার 
স্থির সুখের অনুভব হয়। 

* প্রাণবায়ুর স্বাভাবিক গতি বিচ্ছেদ্কে প্রাণায়াম কহে । 
প্রাণায়াম ভ্রিবিধ ; রেচক, পুরক ও কুস্তক। অন্তর হইতে 
হথাশাস্্র প্রাণবায়ুর বহির্নিঃসারণকে রেচক, বহির্দেশ 
হুইতে অন্তরে আঁনয়নকে পুরক+ এবং অন্তঃস্তস্তরত্তিকে 
অর্থাৎ নিঃসারণ বাঁ আকর্ষণ না করিয়া কেবল অন্তরে 
খারণকে কুস্তক কহে। যেরূপ পুর্ণকুস্তস্থিত জল নিশ্চলরূপে 
অবস্থিত হয়, সেইরূপ কুন্তকন্বূপ চরম এ্রাণায়ামের 
অনুষ্ঠানকাঁলে প্রণবায়ু চাঞ্চল্য পরিত্যাগ করিয়া? নিশ্টল- 
বত্বি অবলম্বন করে; এইরূপে কুন্তক প্রাণায়ামের ঝুস্তের 
সহিত দৃষ্টান্ত ঘটে বলিয়। ইহ্থাঁকে কুস্তক গ্রাণায়াম বল যায়। 
প্রাঁণায়ামের অনুষ্ঠান করিলে চিত্বের মলক্ষয় হয় এব 
খারণার অনষ্ঠানে শক্তি জন্মে। যেরূপ মধুমক্ষিক সকল মধু- 
কররাঁজের অনবত্বর্খ হয় সেইরূপ ইন্ড্রিয়গণ অবিকুত্বরূপ 
চিত্তের অন্পুবর্তীন করে । এ অন্গুবর্তনকে প্রত্যাহার কহে। এ 
প্রত্যাহারের অনুষ্ঠানে ইন্দ্রিয় সকল বিষয় হইতে নিব্ত 
হইয়। বশতাঁপন্ন হয়ঃ যদি কখন বিষয়াভিমুখে নীয়ম[ন হয়, 
তাহ? হইলে ভাহাজ্ে অন্ুরদ্ক ছয় না । নাভিচক্র বা নাসিকা- 
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প্রদেশে বিষয়ান্তর হইতে বিনিব্রতত চিত্তের স্থিরীকরণকে 
ধারণা কহে । অন্যান্য বিষয়ের চিন্ত| পরিত্যাগ করিয়! খোয় 
বস্তুর চিন্তা-প্রবাহকে ধ্যান কহে। এ ধ্যানই পরিপাকা- 
বস্থায় সমাধিপদবাচ্য হয়। চি 
.. ধারণ1) ধ্যান ও সমাধি এই তিনচী যোগাঙ্গকে সংযম এবৎ 
যোগান্তরঙ্গ কহে। এ তিনটী যোগাঙ্গ ইতর যোগান্র অপেক্ষা 
উৎকৃষ্ট, যেহেতু ইহাঁর1 যোগ সিদ্ধির সাক্ষাৎ কারণ। অন্যান্য 
যোগাঙ্গ এরূপ নহে, তাহাঁর। পরম্পরায় যোগের কারণ) এ- 
কারণ অন্যান্য যোগাঙ্গকে বহিরঙ্গ কহে। উল্লিখিত ধারণাদি 
তিনটী যোগাঙ্গ অনুষ্ঠিত হইলে কিছুই আর অজ্ঞাত থাকে না, 
অতীত বা অনাগত বিষয় সকলও বর্তমানের ন্যায় প্রত্যক্ষ- 
পরিদৃশ্যনান হয়, এবং স্বেচ্ছাক্রমে আবির্ভূত ও তিরোভূত 
হইতে শক্তি জন্মে, অধিক কি বলিব, যোগীরা যখন যাহ] 
ইচ্ছ| করেন তখন তাহাই করিতে পারেন) ভীঁহাদিগের 
অনাপ্ কিছুই নাই এই বলিলেই পধ্যাপ্ত হইতেছে । যত 
প্রকার নিদ্ধি জগতে প্রদিদ্ধ আছে €স সকলই যোগীদিগের 
হস্তগত। সিদ্ধি নানা প্রকার; তন্মধ্যে অণিমা, মহিমা, 
_ লিমা, গরিমা, প্রাকাম্য, ঈশিত্বঃ বশ্িত্ব ও কামাবসায়িত্ব 
এই আটগী লিদ্বিকে * মহাঁসিদ্ধি কছে। | 
সকল ব্যক্তিরই সংসারের কারণ একমাত্র . গ্রকৃতিপুরুষ- 
সংযোগ । এ প্রকৃতিপুরুষ সংযোগ পুর্ধোন্ত অবিদ্যাবশশতই 
জন্মে । : এ অবিদ্যার বিনাশক কেবল বিবেকথ্যাতি) এতভ্তিন্ 
অবিদ্যার উন্ম,লক উপায়ান্তর নাই। বিবেকখ্যাতিশছে গ্রকৃতি 


* এই আটিটী সিদ্ধি সাঞধ্যদর্শন প্রস্তাবে নিশেষরূপে দির্দিউ হইয়াছে 
বলিয়া এ স্থলে ধুনর্ববার উষ্কাদিগের লক্ষণাঁদি প্রদর্শিত হইল না। 
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প্রস্তুতি জড় পদার্থ হইতে পুরুষ গ্ৃথগ্ভৃত অপৃথক্‌ নহে, 
এইরূপ তত্বজ্ঞানকে বুঝায় । যেমন ধন হইলে আর নির্ধনভা- 
স্বরূপ দৈন্য থাকে ন1, সেইরূপ অবিদ্যাবিরোধী বিবেকখ্যাতি 
যাহার চিত্রভূমিতে পদার্পন করে, তাহাঁর চিত্তহইতে তৎক্ষণাৎ 
অবিদ্যা দুরে পলায়ন করে; ইহার অনুরূপ দৃষ্টান্ত সিংহ- 
সমাগমে গজের পলায়ন। আর যেরূপ মৃতিক বিনষ্ট হইলে 
তৎকার্ধ্য শরাবাদিও বিনষ্ট হয়, সেই রূপ অবিদ্যা বিনষ্ট 
হইলে যে তৎকার্ধ্য প্রকৃতিপুরুষ সংযোগ বিনষ্ট হইবে এবং 
প্রকৃতিপুরুষ সংযোগ বিনষ্ট হইলে যে ভৎকার্্য সংসারও 
এককালে বিনিব্বত্ত হইবে তাহ] আর বলিবার অপেক্ষা কি। 
এইরূপে বিবেকখ্যাতি দ্বারা সংসার নিবৃত্তি হইলেই পুরুষের 
উকবল্য হয় । যথা জরাসন্গিধানেই তৎপ্রতিবিস্বে স্বচ্ছ স্ষটিক- 
কেও রক্ত বলিয়া বোধ হয়, জবার অসন্গিধানে কখনই স্কটিক 
রক্ত বলিয়1! প্রতীয়মান হয় না, প্রত্যুত তাহার স্বাভাবিক 
শুভ্রতীরই অনুভব হয়, সেইরূপ পুরুষ নির্লেপ ও স্বচ্ছ 
হইলেও সংসার দশীতেই চিত্তগত নুখছুঃখাদির আঁভাঁস 
মাত্রে “আমি সুখী, আমি ছুঃখী, আমি কর্তা” ইত্যাদি 
অভিমানে লিপ্ত হয়েন, সংসার নিব্ত্ত হইলে আর এ এ 
অভিমাঁন জন্মে না তৎকালে পুরুষের স্বাভাবিক চিন্মাত্রস্বরূপ 
কেবলরূপতাই থাঁকে। এ কেবলরূপতাকেই কৈবল্য ও 
মুক্তি কহে। যাহার বিবেকখ্যাতি উৎপন্গ হইয়াছে তাহার 
প্রজ্ঞা অর্থাৎ বুদ্ধি দ্বিবিধ; কার্য্যবিমুক্তি আর চিত্তবিযুক্তি। 
কার্ধ্যবিষুক্তি গরিপ্রকার; প্রথম যত জ্ঞাতব্য বস্ত আঁচে সে 
সকলই অবগত হইয়াছি আমার অজ্ঞাত কিছুই নাই 
এইরূপ জ্ঞান, দ্বিতীয় আমার সকল .ক্লেশই ক্ষীণ হইয়াছে 
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কোন ক্রেশই নাই এইরূপ, তৃতীয় আমার ছুঃখাদি অনিষ্ট 
সকল বিগ্রত হইয়াছে এইরূপ) চতুর্থ আমি বিবেকখ্যাতি 
প্রাপ্ত হইয়াছি এইরূপ জ্ঞ।ন। চিত্তবিমুক্তি তিন প্রকার? 
প্রথম আমার বুদ্ধির ণ সকল চরিতার্থ হইয়াছে ইহাঁদিগের 
আর প্রয়োজনান্তর নাই এইরূপ চিন্তা । দ্বিতীয় আমার 
সমাধি নুষল্পন্ন হইয়াছে এইরূপ চিন্ত1১ ভূতীয় সমাধি সুস- 
পন্ন হওয়াতে আমি স্বরূপে অবস্থিত হইয়াছি এইরূপ চিন্তা । 
কার্য্যবিমুক্তি ও চিতবিমুক্তির অবান্তর তেদ লইয়৷ গণন। 
করিলে এ প্রজ্ঞাকে সপ্তবিধ বলা যাইতে পারে। এই 
সপ্তবিধ প্রজ্ঞা ভিন্ন আর কোনরূপ প্রজ্ঞা বিবেকথ্যাতি- 
অন্পন্ন ব্যক্তির জন্মে না। 

যেরূপ চিকিৎসা শাস্ত্র রোগ, রোগহেতুঃ আরোথ্য ও 
আরোগ্যহেতু-ভেষজ তেদে চতুর্বন্যহ, সেইরূপ যোগশান্ত্রও 
হেয়, হেয়হেতু, মোক্ষ ও মোক্ষহেতু তেদে চতুবণাহ । ভুইখ- 
ময় সংসারকে হেয়, প্রকৃতি পুরুষ সংযোগকে হেয়হেতুঃ 
আত্যন্তিক প্রকৃতি পুরুষ সংযোগ নিব্ত্বি স্বরূপ টকবল্যকে 
মোক্ষ, আর বিবেকখ্যাতি স্বরূপ সম্যক দর্শনকে মোক্ষ- 
হেতু কহে। 


শঙ্কর দর্শন । 


ন্ 


শাঙ্করদর্শন সকল দর্শন' অপেক্ষা উৎকৃষ্ট ও সর্বত্র সমাদর- 
নীয়। পুর্ব কালে যত প্রধান প্রধান অসামান্যরধীসম্পন্ন 
পণ্তিতবর্গ ছিলেন, ভন্মধ্যে অনেকেই শাঙ্করদর্শন প্রদর্শিত- 
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পথের পথিক হইয়া! সাধারণের সুগমতাঁর নিমিত্ত এ পথেরই 
পরিষ্কীরচ্ছলে নানাগ্রন্থ ব্বচন1 করিয়াছেন । এ কারণ শাঙ্কর- 
দর্শনানুযায়ী গ্রন্থ যে কত আছে তাহার সংখ্যা করিতে 
পারা যায় না। অধিক কি, এক মাধবাঁচার্ধ্ই যে কত গ্রন্থ 
রচন। করিয়াছেন তাহাই নিশ্চয় কর] ছুষ্কর। স্বকৃত 
অন্যান্য গ্রন্থে শাঙ্কর দর্শন বিস্তারিত রূপে বর্ণিত হই- 
য়াছে। এই হেতু সর্ধদর্শন সংগ্রহে মাধবাচার্যয শাঙ্কর দর্শ- 
নের সংগ্রহ করেন নাই। কিন্তু মাধবাচার্ধ্য ষে কারণে 
শান্কর দর্শনের পরিত্যাগ করিয়াছেন, অন্মদার্দির পক্ষে সে 
কারণের অসম্ভব থাকীয় আমর] শাঙ্কর দর্শনের পরিত্যাগে 
পরাড়াখ হইয়া তৎসংগ্রহে প্রত্বত্ব হইলাম। 

এই দর্শনপ্রণালী পুজ্যপাদ শঙ্করাচার্য্য কর্তৃক আবিষ্কত 
হওয়াতে ইহাকে শাঙ্গরদর্শন কহে, এবং শঙ্করাঁচার্যয মহর্ষি 
বেদব্যাসকুভ বেদান্তক্ুত্রকে অবলম্বন করিয়া এই অদ্বৈত মত্ত 
স্থাপন করিয়াছেন এনিমিত্ত এই দর্শনকে বেদান্তদর্শন ও 
অটদ্বতদর্শনও কহে। মহর্ষি বেদব্যাস এমত অন্মুট রূপে 
বেদান্তস্ত্র রচনা করিয়াছেন ষে তাহার তাঁৎপর্য্য কোনক্রমেই 
অনীয়াসে বোধগম্য হয় না) বরৎ যাহার যেরূপ অভিপ্রায় হয় 
সে সেইরূপেই অর্থ করিতে পারে । একারণ বেদান্ত সুত্রের 
নান] প্রস্থান হয়) অর্থাৎ এ স্ুত্রের রামান্থুজকুত ব্যাখ্যানু- 
সারে রামানুজ প্রস্থান, মাধ্ব1চার্ধ্য কৃত ব্যাখ্যাম্থসারে মাধ্ৰ- 
্রস্থান ও শঙ্করাচার্ধ্য কৃত ব্যাখ্যানুসারে শাঙ্কর প্রস্থান 
হইয়াছে * |  বেদান্তস্ুত্র চারি অধ্যায়ে বিভক্ত এবং 


*এতস্ডিন্ন আরও অনেক প্রস্থান আছে, কিন্ত তাহা এই ক্ষণে 
প্রচলিত নাই একারণ তাহার উল্লেখ করা হইল না। 
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অধ্যায় সকলঙ প্রত্যেকে চারি পাদে বিভক্ত।. তন্মধ্যে 
প্রথমাধ্যায়ের প্রথমপাদে বর্ষের জগৎকততৃত্বাদি, দ্বিতীয়ে ও 
তৃতীয়ে অস্ফুটার্থ শ্রুতি সকলের ব্রহ্মপরস্বাদি, চতুর্থে 
সাঙ্যমতসিদ্ধ প্রধানের জগ্রৎকর্তৃত্ববোধক প্রমাগাতাঁসের 
সমন্বয়াদি | দ্বিতীয়াধ্যায়ের প্রথম পাদে অটদ্বতমতবিরুদ্ধ 
তি ও স্মৃতির সমন্বয়াদিঃ দ্বিতীয়ে যুক্তি ও শ্রতিদ্বার। 
সাঙ্খা মত গ্রভৃতির নিরাকরণ» তৃতীয়ে সৃষ্টিক্রমনিরূপণ- 
প্রসঙ্গে আকাশের নিত্যত্ব খণ্ডন ও জন্যত্ব সংস্থাপন, 
চতুর্থে প্রাণের নিত্যত্ববোধক শ্রুতি সমন্বয় পুর্বক জন্যত্ব 
সংস্থাপন | তৃতীয়াধ্যায়ের প্রথম পাদে পঞ্চাগ্িবিদ্যা নুসারে 
জীবের সংসার গতি ক্রমাদি;. দ্বিতীয়ে জগতের অবস্থ।- 
ভেদাদি, তৃতীয়ে বেদান্তের প্রতিপাদ্য যে ব্রহ্ম তাহার 
বিচারাদিও চতুর্থে বেদান্তসিদ্ধ তত্বজ্ঞান ষে স্বতন্ত্রূপে পু'রু- 
বার্থমাধন তাহার নিরূপণাদি। চভুর্থাধ্যায়ের প্রথম পাঁদে 
সাধনবিষয়ক বিচারাদিঃ দ্বিতীয়ে বাগাদির প্রয়াণনিরূপণাদি, 
ভূতীয়ে অর্চিরাঁদিমার্ঁ নিরূপণাদিঃ চতুর্থে মুচ্যমান ব্যক্তির 
শরীরত্যাগানস্তর পরমজ্যোতিঃপ্রাপ্তিপ্রকরণারদদি নিরূপিত 
হইয়াছে, এবং সকল অধ্যায়েই প্রসঙ্গ ক্রমে অন্যান্য অনেক 
বিষয়ও প্রদর্শিত হইয়াছে। | 
শাঙ্করদর্শনে এক মাত্র ব্রক্মই সত্য) আর সমুদায় জগৎই 
মিথ্যা ব্রন্ম জ্ঞান হইলেই মুক্তি হয়-ইত্যাদি বিষয়- 
সকল প্রাধান্যরূপে শ্রুতি; স্মৃতি ও যুক্তি প্রদর্শন দ্বার] 
প্রতিপাদিত হইয়াছে। ম্বতরাৎ শাঙ্কর দর্শন প্রদর্শিত- 
পথাঁবলম্বন করিয়] চলিলেই পরমপদ মুক্তি পাইবাঁর সম্পূর্ণ 
সস্তাবনা; কিন্তু যেমন, যাহার জলসর্প, ধরিবারও 
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ক্ষমত| নাই ভাহার কাল সর্প ধরিতে যাওয়া] প্রকৃতফলো- 
পযোগী না হইয়া কেবল কালকবলে কলেবর সমর্পণ 
করিবার নিমিভই হয়ঃ সেইরূপ যিনি অধিকারী না হইয়াই 
কর্ম কাণ্ড সকল পরিত্যাগ করিয়। শাঙ্কর দর্শনের প্রধান 
উদ্দেশ্য সর্বোপাসা নির্তণ ব্রন্ষোপাসনায় উদাাত হয়েন; 
তাহাকে “ জ্ঞানীদ্বে নরকম্‌” অর্থাৎ কেবল জ্ঞান কাণ্ডের 
আলোচনা করিলে নরক হয়» ইত্যাদি শ্রর্ঘতির অনুসারে 
কেবল নারকী হইতে হয়; ফলতঃ প্রকৃত ফলের অণুমাত্রও 
লাভ হয় ন। এই ব্রহ্মজ্ঞানের অধিকারী হওয়াও সহজ 
নহে) যে ব্যক্তি, অধ্যয়ন বিধির অনুসারে বেদ ও বেদান্ত 
সকল অধ্যয়ন করিয়। বেদার্থ সকল এক প্রকার হৃদয়ঙগম 
করিয়াছেন) ইহজন্মেই হউক বা জন্মান্তরেই হউক কান্য- 
কর্ম অর্থাৎ ম্বর্গাদিজনক যাগাদি, ও নিষিদ্ধ কর্ম অর্থাৎ 
নরককারক ব্রহ্মহত্যাদ্দি হইতে নিবত হইয়া] কেবল মন্ধ্যা- 
বন্দনাদি স্বরূপ নিভ্যকর্ম, নৈমিত্তিক কর্ম অর্থাৎ পুত্র জনন- 
কালাদিকর্তব্য জাতেফি প্রভৃতি) প্রায়শ্চিত্ত এবং উপা- 
মনা অর্থাৎ, ছান্দোগ্য উপনিষদুক্ত শাগ্ডিল্য বিদ্যামুসারে 
।সগুণ ব্রন্মবিষয়ক মানস উপাসন! প্রভৃতি উপাসনাকাণ্ডের 
অন্রষ্ঠান দ্বার চিত্বকে নিতান্ত নির্মল করিয়া, পরিশেষে 
সাধন চতুষটয় সম্পন্ন হইয়া অভ্রান্ত হুইবেনঃ সেই ব্যক্তিই 
্রন্মজ্ঞানের অধিকারী, ভীহারই ত্রহ্মজ্ঞানে ইচ্ছা করা! 
কর্তব্য, যেহেতু ভাহারই এঁ ইচ্ছা অচিরাঁৎ কফলবতী হয়; 
অন্মদাঁদির ক্রহ্মজ্ঞানে ইচ্ছা করা দরিদ্রের রাজ্যাভিলাষের 
ন্যায় উপহাসাম্পদ মাত্র। ইহা প্রাচীন বৈদীস্তিক মহাশয়ে- 
রাই স্বস্ব গ্রন্থে স্বীকার করিয়াছেন। 
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উল্লিখিভ সাধন চত্ুষ্টয়ের প্রথম সাধন নিত্যানিত্যবস্তু- 
বিবেক, দ্বিতীয় ইহামুত্র ফলতোগ বিরাগ, তৃতীয় শম দমাঁদি 
ষট্সম্পৎ) চতুর্থ মুমুক্ষত্ব। নিত্যানিত্যবস্ত বিবেক শন্দে কোন্‌, 
বস্ত নিত্য আর কোন্বস্ত অনিত্য ইহার বিবেচনাকে বুঝায়? 
নিত্যানিত্য বস্তর বিবেচনা করিতে হইলে “এক মাত্র 
ত্রন্ষই নিত্য. আর সকলই অনিত্য” এইমাত্র বলিলেই 
পর্যাপ্ত হইতেছে । ইহামুত্র ফলভোগ বিরাগ শর্দে আক 
চন্দন, ও বনিতা-সম্তোগাদিস্বূপ এহিক নুখভোগ এব 
স্বর্গভোগাদি স্বরূপ পারলৌকিক সুখতোগে যে এক কাঁলেই 
বিভৃষ্ণা, তাহাকে বুঝিভে হইবে । শমাদি সম্পৎৎ শম, দম) 
উপরতি, ভিতিক্ষা, সমাধান ও শ্রদ্ধাভেদে ষড়বিধ। ত্রক্ষ 
ব্যতিরিক্ত বিষয়ের শ্রবণাদি হইতে মনের নিগ্রহকে শম, 
বাস্ছেত্দ্রিয়কে শ্রবণাদি ভিন্ন বিষয় হইতে নিব্ত্ব করণকে দম, 
বিহিত কর্ম সকলের বিধিপুর্ধক পরিভ্যাগকে উপরতি, শীত 
বা উষ্ণতা প্রভৃতি দ্বন্দ সহিষ্ণুতাকে তিভিঙ্ষাঃ উত্তপ্রকারে 
ইন্দ্রিয় নিগ্রহ করিয়। ত্রক্ম বা তছপযষোগি বিষয়ে মনো- 
নিবেশকে সমাধান) এবং গুরু ও বেদান্তবাক্যে বিশ্বাসকে শ্রদ্ধা 
কহে। এবং মোক্ষেচ্ছাকে মুমুক্ষুত্ব কহে। 

উল্লিখিত প্রকারে ত্রহ্ধজ্ঞানে অধিকারী হইয়! জ্ঞান 
কাণ্ডের আলোচনা করিলেই অচিরাৎ ত্রহ্মভাব প্রাপ্ডিস্বরূপ 
মুক্তি ভাঁজন হইতে পারে । 

ত্রন্ষ সৎ অর্থাৎ £সত্যস্বরূপ” চিৎ অর্থাৎ €*চভন্যপদ- 
বাচ্য জ্ঞানের স্বরূপ” পরম আনন্দ স্বরূপ) অখণ্ড অর্থাৎ 
“অপরিছ্ছিন্ন, অদ্ধিতীয়, এব নির্ধন্মীক, অর্থাৎ *ব্রন্ধে 
জ্ঞান ব।স্থুখাদি কোন ধর্মই নাই, ত্রঙ্গই স্বয়ৎ জ্ঞান ও সুখ- 
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স্বূপ। যদিও. “ঘট জ্ঞান হইতে পট জ্ঞান ভিন্ন এবৎ 
তোমার জ্ঞান হইতে আমার জ্ঞান পৃথক” এইরূপ ভেদ 
বাবহার দর্শন করিয়া জ্ঞানের নানাত্বই স্পষ্ট প্রতিপন্ন 
হইতেছেঃ জ্ঞানের ত্রন্স্বর্ূপত1 বা সকল জ্ঞানের এঁক্য সাধক 
কোন যুক্তি আপাততঃ দৃষ্িগোচর হইতেছে না, তথাপি 
বিশিষ্ট বিবেচন] করিয়। দেখিলে বোধ হইবে যে বিষয়হরূপ 
উপাধির নানাত্ব লইয়াই জ্ঞনের নানাত্ব ভ্রম হয় মাত্র): বাস্ত- 
বিক জ্ঞান নানা নহে একমাত্র । যথা এক মুখই। টৈলে 
প্রতিবিষ্বিত হইলে একরূপ, আর জলে প্রতিবিস্বিত হইলে 
রূপান্তর রূপে দৃক্ট হয় বটে, কিন্তু বাস্তবিক এ এ স্থলে একই 
মুখ, মুখের ভেদ নাই, টতৈলাদি রূপ উপাধির ভেদ লইয়াই 
ভেদ ব্যবহার হয় মাত্রঃ সেইরূপ জ্ঞানের এক্য থাঁকিলেও ঘট 
পটাঁদি বিষয় স্বরূপ উপাধির ভেদ লইয়াই জ্ঞানের বিভিক্নত] 
গ্রতীতি হয়। 

আর যথা এক বাক্তিই যখন যদেশের রাজসিংহাঁসনে 
অধিরূঢ হয়) তখন ভাহাকে তদ্দেশের রাজ] বলিতে হয়, 
আর যখন দেশান্তরের নৃপতি হুয়েন» তখন তাহাঁকেই দেশা- 
স্তরের রাজাই মকলে বলে, গুর্বাধিকৃত দেশের রাজা আর 
কেহই বলে না, সেইরূপ যখন যাহার অন্তঃকরণ বৃত্তি * দ্বারা 
বিষয়ের আবরণ স্বরূপ অজ্ঞান নস্ট হইয়। জ্ঞানদ্বারা বিষয় 
প্রকাশমান হয়ঃ তখনই তাহার জ্ঞান 'বল। যায়। আর যখন 
এরূপ ন] হয়, তখন তাহার জ্ঞান বলিয়াও ব্যবহার হয় না, 


* অস্তঃকরণ্রে বৃত্তি যেরূপ ভয় এবং তদ্থারা যেরূপে অজ্ঞানের 
নিরুত্তি হইয়| বিষয় গাকাঁশ হয় তাঁহা পরে লিখিত হইবে | 
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অতএব জ্ঞান এক হইলেও € ভোমার জ্ঞান আমার জ্ঞান” 
ইত্যাদি ভেদ ব্যাবহারের বাঁধক কি আছে; বরঞ্চ জ্ঞানের 
এক্য সাধক প্রমাঁণই অনেক দুষ্ট হয়, তন্মধ্যে এস্থলে একী 
প্রমাণ মাত্র উদ্ধৃত হইতেছে; দেখ যে বস্তুর সহিত যে 
বস্তুর বাস্তবিক ভেদ থাঁকে, তাঁহার উপাধি পরিত্যাগ করিলে- 
ও ভেদ ব্যবহার হইয়া থাকে, যেমন ঘট ও পটের বাস্তবিক 
ভেদ আছে বলিয়া ঘট ওপটের উপাধি পরিত্যাগ করিলেও 
ভেদব্যবহারের বাঁধ হয় না, অতএব যদি টজ্জঞান ও পট- 
জ্ঞানের পরস্পর বাস্তবিক তেদ থাঁকিত তাহা হইলে এ এ 
জ্ঞানের যথাক্রমে ঘট ও পটরূপ উপাধিদ্বয় পরিত্যাগ করি- 
লেও ভেদ ব্যবহার হইত সন্দেহ নাঈ, কিন্তু যখন ঘটজ্ঞান ও 
পটজ্ঞানের ঘট পটরূপ উপাধি পরিত্যাগ করিয়া “জ্ঞান 
জ্ঞান হইতে ভিন্ন” এরূপ ভেদ ব্যবহার কেহই স্বীকার 
করেন না, তখন এএ জ্ঞানের বাস্তবিক ভেদ কি রূপে 
সিদ্ধ হইতে পারে, বরঞ্চ এ এ জ্ঞানের ঘট পটরূপ উপাধি 
লইয়াই £* যেহেতু ঘটজ্জঞানের বিষয় ঘট আর পটজ্ঞানের 
বিষয় পট অতএব ঘটজ্ঞাঁন পটজ্ঞীন হইতে ভিন্ন” এইবূপ 
ভেদব্যবহার হয় বলিয়া] এ এ জ্ঞানের উপাখিক ভেদ মাত্র 
আছে ইহাই নিদ্ধ হইতেছে, এতভ্িন্ন জ্ঞান সকলের পরস্পর 
বাস্তবিক ভেদ সাথক কোন প্রমাণ বা যুক্তি নাই, বরৎ এক্য 
প্রতিপাদক শ্রুতি ও স্মৃতির গ্রচুরভাই দৃষ্ট হয়, আরও যখন 
সামান্যতঃ জানা যাইতেছে যে ঘটজ্ঞানও জ্ঞান, আঁর পট- 
জ্ঞানও জ্ঞান, তখন এঁ এ জ্ঞানের কিরূপ ভেদ স্বীকার করা 
যাইতে পারে? অতএব ইহা নিছ্ধ হইল ৫ সর্ববষয়ক সকল 
ব্ক্তির জ্ঞানই এক, বিভিন্ন নহে, এই জ্ঞানেরই নামান্তর 
১৮ 


১৩৮ সর্বদর্শনসং গ্রহ | 


চৈতন্য ; টৈন্তনা, জ্ঞীন হইতে পৃথক্ভূত নহে, এবৎ এই 
জ্ঞানস্বরূপ টচৈতন্যই আত্ম; আত্মা, চৈতন্যভিম্ন নহে) অত- 
এব উল্লিখিত যুক্তিক্রমে যখন জ্ঞানের একা সিদ্ধ হইতেছে 
তখন আত্ম-সকলের পরম্পর একা এবৎ পূর্ণ চৈতন্য স্বরূপ 
ব্র্মের সহিত জীবাত্মারও যে এঁক্য সিদ্ধ হইতেছে তাহ! 
আর বলিবার অপেক্ষাকি । এই জীবব্রক্ষের একাই €* তত্ব 
মধি” ইত্যাদি শ্রুতি দ্বারা গ্রতিপাদিত হইয়াছে, আতর 
জন্ম, স্থিতি, পরিণাম, বৃদ্ধি, অপচয় ও বিনাশরূপ যড়বিধ 
বিকারের মধ্যে কোন বিকারই নাই, আত্মা সর্ধত্র সর্বদাই 
দেদীপামান রহিয়াছেন, এবং আত্মাই পরন আনন্দম্বরূপ, 
যেহেতু আত্মাই সকলের নিরফ্তিশয় ন্মেহের অদ্বিতীয় 
পাত্র, দেখ, আত্মার প্রীতির নিমিত্তই অন্যত্র পুত্র কলত্রাদিতে 
ন্লেহ জন্মে অন্যের প্রনিতির নিমিত্ত আর কেহই কোন কালে 
আত্মাতে ন্বেহ করে না। এস্থলে এই আপত্তি উিত হই- 
ক্তগারে,“ঘদি আত্মার আনন্দরূপতা প্রতীত না হয় তাহা 
হইলে স্‌ মার আনন্দরূপভা অজ্ঞাত রহিল» সুতরাৎ 
ভাহাতে ন্সেহ হইবার সষ্ত/বনা কি; এই দোষ পরিহারার্থে 
যদি আনন্দরূপভাঁর প্রতভীতি স্বীকার করা যায়, তাহা হইলে 
আত্ম-স্বরূপ পুর্ণানন্দ থাকিতে তুচ্ছ বিষয়ানন্দ পাইবার মান- 
মে কোন্‌ ব্যক্তি অক চন্দন ও বনিতাদির সম্তোগে প্ররত্ত হইত) 
সিদ্ধ বস্তুর নিমিত্ত কি লোকের প্রতি হইয়া থাকে । অতএব 
আত্ম।র আনন্দকূপতার প্রতীতি বা অপ্রতীতি উভয় পক্ষই 
সদোৌষ হইতেছে,” কিন্তু এই আপত্তি তবে বদ্ধনুল হইত যদি 
আত্মার আনন্দরূপতার সম্পূর্ণ প্রতীতি বা সম্পূর্ণ অপ্রতীতি 
স্বীকার কর! যাইত। বাস্তবিক আত্মার আনন্দরূপত। 
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অজ্ঞানস্বূপ অবিদ্যার প্রতিবন্ধক বশতঃ গ্রভীত হইয়াও 
অপ্রতীত হইতেছে, অর্থাৎ সামান্যতঃ প্রতীত হইতেছে 
বটে, কিন্তু বিশেষতঃ প্রতীতি হইতেছে না, ইহার অবিকল 
দৃষ্টান্ত, অধ্যয়নশীল ছাত্র-মধ্যস্থিত চৈত্রনামক ব্যক্তির অধ্যয়ন 
শবক্দ। এই স্থলে অন্যান্য বালকের অধ্যয়ন রূপ প্রতিবন্ধক 
বশতঃ এইটী চৈত্রের অধ্যয়ন শন্দ এইরূপ বিশেষ জানা 
যাঁয় ন। বটে, কিন্তু সামান্যতঃ এই মাত্র জান] যায় যে ইহার 
মধ্যে চৈত্রেরও অধ্যয়ন শব্দ আছে। পরব্রহ্ষের গ্রতিবিশ্ব 
যুক্ত সত্ব; বজঃ) ও তমোগুণাত্মক ও সৎ বা অসৎ রূপে 
অনির্পেয় পদার্থ বিশেষকে অজ্ঞান কহে, এই অজ্ঞান জগ- 
তের কারণ বলিয়া ইহাকে প্রকৃতিও কহে, অজ্ঞানের 
আবরণ ও বিক্ষেপ তেদে ছুইটী শক্তি আছে। যেরূপ মেঘ 
পরিমাণে অণ্প হইয়াও দর্শক জনগণের নয়ন আচ্ছন্ন করিয়! 
বহ্ছযোজনবিস্ত.ত কুর্ধযমগুলকেই যেন আচ্ছাদিত করিয়াছে, 
বোধ হয়, সেইরূপ অজ্ঞান) পরিচ্ছন্ন হইয়াঁও যে শক্তি দ্বার] 
দর্শক ব্যক্তির বুদ্ধিবত্তি আচ্ছাদিত করিয়া যেন অপরিচ্ছিন্ন 
আত্মাকেই ভিরোহিত করিয়1 রাখিয়াচে, এ শক্তিকে আব- 
রণ শক্তি কহে । আর যে শক্তি সহকারে অজ্ঞান উপাদান 
কারণ রূপে জগৎ সৃষ্ডি করেন এ শক্তিকে বিক্ষেপ শক্তি 
কহে । এই অজ্ঞান বাস্তবিক এক হইলেও অবস্থাতেদে 
দ্বিবিধ মায়া আর অবিদ্যা। বিশুদ্ধ অর্থাৎ রজে| বা তমো- 
গুণ দ্বারা অনভিভূত ন্তপুণ গুধান অজ্ঞানকে মায়া আর 
মলিন অর্থাৎ রজে। বা তমোগুণ দ্বারা অভিভূত সত্বগুণ 
প্রধান অজ্ঞানকে অবিদ্া| কহে । উল্লিখিত মায়াতে' পর- 
ব্রন্মের যে প্রতিবিষ্ব হয় এ প্রতিবিস্বই এ মায়াকে স্থায়ত্ত 
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করিয়। জগৎ সৃষ্টি করেন এ কারণ এ প্রতিবিদ্বই সর্কজ্ঞ) 
সর্ধশক্তিমান্) সর্ধনিয়ন্তা ও অন্তর্ধামী স্ব্ূপ উশ্বরপদ- 
ধাচ্য, আর অবিদ্যাতে যে পরত্রহ্ষের প্রতিবিষ্ব পতিভ 
হয় এ প্রতিবিস্বই এ অবিদ্যার বশীভূত হইয়া মনুষ্যাদি 
যাবৎ জীব পদ বাচ্য হয়। অবিদ্যা নানা, কুততরাঁৎ তৎ- 
পতিত গ্রতিবিষ্বও নানা বলিয়া জীবও নানা, * মায়া ও 
অবিদ্যাকেই যথাক্রমে ঈশ্বর ও জীবের স্ুযুক্তি আনন্দময় 
কোষ ও কারণ শরীর কহে, এই কারণ শরীরে অভিমানী 
ঈশ্বর ও জীব যথাক্রমে জর্ধজ্ঞ ও প্রাজ্ঞ পদ বাচ্য হয়েন। 
জীবের উপভোগের নিমিত্ত পরমেশ্বর জীবগণের পুর্বকৃত 
জুকৃত ও ছুস্ধত অমুষারে অপরিমিত শক্তি বিশিষ্ট মায়! 
সহকারে নাম রূপাত্মক নিখিল গ্রপঞ্চকে প্রথমতঃ বুদ্ধিতে 
কম্পন করিয়1 ০ এইরূপ করাই কর্তব্য ” এই শ্রকার সংক্প 
করেন, পরে সেই মায়াবিশিষ্ট আত্মা হইতে আকাশ, আকাশ 
হইতে বায়ু” বায়ু হইতে তেজ; তেজ হইতে জল, জল হইতে 
পৃথিব উৎ্পক্গ হয়। এই আক।শাদি পৃথিবী পর্যন্ত পাঁচী 
পদার্থকে পঞ্চ সুক্ষ ভূত অপক্ষীকৃত ভূত ও পঞ্চ তন্াত্র 
কহে। :€ কারণগুণ]ঃ কার্ধ্যগণমারভস্তে” অর্থাৎ কারণে 
যে যে গুণ থাকে তদমুরূপ গুণ কার্ষ্যেও উৎপন্ন হয় এই 
ন্যায়ান্ুসারে অজ্ঞানরূপ কারণের সন্ত রজ ও তম আদি গুণ 
ও আকাশাদি পঞ্চভূতে সংক্রান্ত হয়) কিন্তু এ সকল পদা- 


*ভীবের নানাত্বরাদ। সকল খৈদাস্তিকের অত-সিন্ধ নভে, কোন কোন 
টৈদান্তিক জীবের একত্ব বাদ? যুক্তি দারা সংস্থাপিত করিয়াছেন, কিন্ত 
প্রায় অনেকেই জীবের নানাত্ব বাদে ন্র্ভর করিয়াছেন, অতএব আমরা 
মেই মতানুমারে জীবের নানা ত্ব লিখিলাম । 
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খের জাড্যের আতিশয্য প্রযুক্ত এ এ পদার্থে তমোগুণের 
প্রাধান্য স্বীকার করিভে হইবে। 

উল্লিখিত এক একটী পঞ্চভূতের এক একটী সন্ত্াংশ 
হইতে ক্রমশঃ জ্ঞানেজ্ছ্িয় পঞ্চক জন্মে । অর্থাৎ আকাশের 
সত্তাংশ হইতে শ্রোত্র, বায়ুর সত্বাঘশ হইতে ত্বক্‌, তেজের স- 
ত্বাঘশ হইতে চক্ষু) জলের সত্ত্বাংশ হইতে রসন]| অর্থাৎ জিহ্বা) 
এবছ পৃথিবীর সন্তাংশ হইতে প্রাণেন্ত্রিয় জন্মে । আর এ পর্ঘঞ 
ভূতের পঞ্চ সন্তবাঘশ মিলিত হইলে তাহ দ্বারা অন্তঃকরণের 
উদ্ভব হয়ঃ অন্তঃকরণ, ব্রত্তি অর্থাৎ অবস্থাতেদে দ্বিবিধ * বুদ্ধি 
আর মন। যত্কালে অন্তঃকরণের নিশ্চয়াআক বৃত্তি হয়, 
ভৎকালে বুদ্ধি) আর যখন অন্তঃকরণের সঙ্কষ্প বিকপ্পাত্মক বৃত্তি 
হয়, তখন অন্তঃকরণকে মনঃপদে নির্দেশ কর] যায়। উক্ত 
জ্ঞানেক্দ্ির় পঞ্চক, বুদ্ধিও মনের যথাক্রমে দিক্‌ চন্দ্র) বায়ু, 
সূর্য্য, বরুণ? অগ্নি, চতুর্ম্খ ই'হার অধিষ্ঠাত্‌ দেবতা । জ্ঞানে- 
ক্রিয় সকল এ এ দেবতা কর্তৃক অধিষ্ঠিত হইয়াই যথাক্রমে 
শব্দ) স্পর্শ, রূপ, রস্» গন্ধ গ্রভৃত্তি বিষয়ের উপলম্তক অর্থাৎ 


* রেদাস্তপরিভাষাঁকার মতে অস্ভঃকরণ চতুর্র্িধ মন) বুদ্ধি, অহঙ্কার 
আর চিত্ত, যে অবস্থায় অস্তঃকরণ মন ও বৃদ্ধি পদ বাচা তয় তাহা মূল 
গ্রন্থেই উল্লিখিত হইয়াছে) অস্তঃকরণের অভিমানাত্মক বৃত্তি হইলে 
অস্তঃকরণকে অহঙ্কার আর অস্তঃকরণের অনুসন্ধানাত্ক বৃত্তি হইলে 
অস্তঃকরণকে চিত্র কহে। এ চতুবিধ অস্তঃ্করণের যথাক্রমে চতুমুখে 
চক্র, শঙ্কর) ও অচ্যুত ইহারা অথিষ্ঠাত দেবতা হয়েন। কিন্ত নেদাত্ত সার 
ও পঞ্চদ্শীকারের মতে অস্তঃকরণ, মন আর বুদ্ধি ভেদে দ্বিবিধ শঅভ- 
স্কার আর চিত্ত, মন আর বুদ্ধিরই অবস্থাস্তর হইতেছে; বুদ্ধি ও মন হইতে 
পৃথগভভূত নহে। ফলতঃ বিশিষ্ট বিবেচনা করিয়া দেখিলে বোঁধ হয় 
উভয় মতেই ফলের এঁক্য আছে 'অতএব এক মত আশ্রয় করিয়৷ অত্তঃ- 
করণ ছ্বিবিধ বলিয়া লিখিত হইল । 
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প্রকাশক হয়। পৃত্যেক পঞ্চ ভূতের পৃত্যেক রজো২ংশ 
পঞ্চক হইতে যথাক্রমে বাক, পাঁণি, পাঁদ, পায়ু; আর উপস্থ 
রূপ পঞ্চ কর্মেন্দিয় জন্মে। বহ্ছি, ইন্দ্র, উপেন্দ্র, মৃত্যু, আর 
পৃূজাপতি ইহারা যথাক্রমে এ কর্মের্তিয় পঞ্চের অথিষ্ঠাত্‌ 
দেবতা) এ এ দেবতার অধ্ধীন হইয়াই এ এ কর্দক্িয় যথা- 
ক্রমে বচন) আদান, গমন, বিসর্গ অর্থাৎ পুরীষত্যাগ, ও আন্ন্দ 
্র্থাৎ স্্ীসপ্তোগাদি সুখ এই কয়েকটী কর্ম সম্পন্ন করে। 
পঞ্চভূতের সমুদিত রজো২ংশ পঞ্চক হইতে পাণবায়ু জন্মে। 
পাপ নিজরতিভেদে পণ, অপান+ সমান) উদান আর ব্যান, 
এই পাঁচ পৃকার* হয়। এই পণ বায়ু নাসাগ্রস্থায়ী পাগ্‌ঁ 
গমন আর শ্বাস পৃষ্বাসাত্মক গ্রমনশালী, অপাঁন পায়ু- 
পৃভৃতি দেশ স্থিত ও অবাগ্গমনবান্, পায়ু পৃভৃতি দেশ 
হইতে যে বায়ু নিন্ৃত হয় তাহাকেই অপান বায়ু কহে, সমান 
বায়ু শরীরের মধ্যস্থিত, এবং ভুক্ত পীত যে অন্ন পানীয়াদি 
তৎ সমুদায়ের পাকজনক, উদান বায়ু কণ্ঠদেশবত্তাঁ ও উত্ধা- 
গমনশশীল, এবং ব্যান বায়ু অখিল শরীর সঞ্চারী এবং সমুদা় 
দেহস্থায়ী। গুর্ধোক্ত বুদ্ধি, জ্ঞানেক্দ্িয় পঞ্চক সহিত বিজ্ঞান- 
ময় কোষ, এবং মন কর্মোক্দ্িয় সহকারে মনোময় কোষ) আর 
কর্মেত্দ্িয় সিত পাঁণ, পাণময় কোষ হয়। এই তিন কোষের 


* মতাত্তরে নাগ কৃর্খা কৃকর দেবদত্ত এবং ধনঞ্জয় নামে আরও অন্য 
পাঁচগী বায় আছে, নাগ ধায় উদ্িগরণকর; কুর্মাবাঁর় নিমীলন কর) কৃকর 
বায় ক্ষুধাকর, দেনদত্ত বায়, জন্তনকর১ এবং ধনঞ্য় বায়, পোষণকর, কিন্ত 
নেদাস্তসারকার এভৃতির মতে এই পীচটী বায়, প্রাগাদি পঞ্চবার,রই 
অন্তর্গত, পৃথগ ভূত নহে অভএব এস্থানে বায়, পঞ্চকেরই উল্লেখ করা 
হইল। 
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মধ্যে বিজ্ঞান্ময় কোষ, জ্ঞানশক্তিমান এবৎ কর্তৃত্বশক্তি সন্পন্নঃ 
মনোময় কোষ, ইচ্ছাশক্তিশীল এবং করণ স্বরূপ, আর প্র1ণময় 
কোষ, ক্রিয়াশক্তিশালী ও কার্যযস্বরূপ 1 পঞ্চ জ্ঞানেক্দ্রিয় পঞ্চ- 
কর্মেক্দিয় পঞ্চপ্রাণ বুদ্ধি আর মন এই সগ্রদশটী পদার্থ 
মিলিত হইয়া সুক্ষ শরীর হয়, এ সুক্ষ শরীরকেই লিগ শরার 
কহে, লিঙ্গ শরীর ইহলোক ও পরলোক গামী এবং মুক্তি- 
পর্যন্ত স্থায়ী । এই এক এক লিঙ্গ শরীরের অভিমানা জাবকৌ 
তৈজম আর সকল লিজ শরীরের অভিমানীকে হিরণাগত 
কহে» ঈশ্বর, জীবের উপভোগ সম্পাদক স্থূল বিষয়ের 
সম্পাদনার্থে পঞ্চ সুগম ভূতের পঞ্চীকরণ করেন, তাহারও 
প্রণালী এইরূপ “ পরমেশ্বর আকাশাদি প্রত্যেককে পৃথমতঃ 
ছুই ছুই অংশে বিভক্ত করেন» পরে প্রত্যেক ভূতের এ এক 
একটি অৎশকে চারি চারি খণ্ড করিয়। পুর্বকুত আকাশের ছুই 
খণ্ডের যে এক খণ্ড আছে তাহাতে বায়ু তেজ জল ও পৃথিবার 
চারি চারি খণ্ডের মধ্যে সকলেরই এক একটী খণ্ড দিয়] স্থনা- 
কাশের এব পুর্কস্থিত বায়ুর এক অংশে আকাশঃ তেজ, জল ও 
পৃথিবীর এ চারি চারি খণ্ড হইতে এক এক খও্ড দিয়! স্থল 
বায়ুর এবং এ রীতিক্রমে স্কুল তেজ জল ও পৃথিবাঁরও সুষ্টি 
করেন। এইরূপে পঞ্ধীকৃত পঞ্চভূতকেই পঞ্চ স্থলভূত কহে। 
এই স্কুল ভূতেই শন্দাদি গুণের অভিব্যক্তি অর্থাৎ প্রকাশ হয়। 
যদিও সুক্ষ ভূতেও শব্দাদি গুণ আছে তথাপি তাহ! অত্যন্ত 
সক্ম বলিয়া অনুভূত হয় না। আকাশের গুণ প্রতিধ্বনি- 
স্বরূপ শব্দ; বায়ুর গুণ “বীসী” এইরূপ অব্যক্ত শব্দ ও অন্ুষণা- 
শীত অর্থৎ € না শীত না উষ্ত মধ্যমন্্রপ স্পর্শ» তেজের 
উষ্ণম্পর্শ, ভূগু ভূত এইরূপ অন্তুকরণশব্দঃ জলের চুলু ছুলু এই 
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রূপ অশ্থুকরণশব্দ, শ্রীতষ্পর্শ, শুক্লকূপঃ এবৎ মধুর রস) এবৎ 
পৃথিবীর গুণ কড়কড়া এইরূপ অক্ফ্টশফ১ কঠিনস্পর্শ, শুর্ল 
নীল ও পীতাদি নানা রূপ, কটু, কথায়, তিজ্তঃ ক্র লবণ ও 
মধুর এই ছয় রস, এবং সুরতি ও অসুরভিভেদে গন্ধদ্বয় আছে। 
যেরূপ পরমেশ্বর পঞ্চভুতের পর্ণীকরণ করেন, মেইরূপ তেজ 
জল ও পৃথিবী এই ভিন ভূতের ত্রিব্বৎ করণও করেন, তাহ? 
্ইরূপ ; পরমেস্থর পৃথিবী জল ও ভেজ এই ভিনচী ভূতকে 
প্রথমতঃ ছুই ছুই অংশে বিভক্ত করেনঃ পরে প্রত্যেকের এ 
এক এক অদ্ধীৎশকে পুনরায় দুই ছুই খণ্ডে বিভক্ত করির। 
পৃথিবীর অবশিষ্ট অদ্ধীংশে জলের এবং তেজের এ এক এক 
খণ্ড দিয় মিশ্রিত করেন এবং অবশিক্ট জলের অদ্ধাংশে 
পৃথিবী ও তেজের এ এক এক খণ্ড দিয়া ত্রিরৎ কৃত জল ও 
তেজের সৃষ্টি করেন। এইরূপে পঞ্চীকৃত*ৎ ও ত্রিরৎ-কুত 
স্কুলভূত হইতেই বথানস্তব ভূর, ভবর্‌, স্বর্+ মহর২, জনর, 
তপর১ আর সত্য এই সাতচী ক্রমশঃ উপরি উপরি বর্তমান 
উদ্ধাতন লোক, আর অভল, বিতল, স্থুতল) রসাঁতল; তলাতল 
মহা তল, পাত।ল, এই সপ্ত যথাক্রমে অধোইধো বর্তমান অথ- 
স্তন লোক ও স্থুল শরীর এবৎ অন্পপানীয়াদির উৎপত্তি হয়। 
জরাফুজ, অগুজ, স্বেদেজ আর উদ্ভিজ্জ ভেদে স্কুলশরীর চত্ু- 


* পঞ্চীকৃত পৃথিবীতে পৃথিবীর ॥* আট আনা, আর চারি ভতের 
গ দুই দুই আনা করিয়া আট আনা আছে, পঞ্চীকৃত জলাদিতেও এইরূপ 
জানিরে । ত্রিৰৃৎ কৃত পৃথিবীতে পৃথিবীর 1” আট আনা আর জলের 
1* চারি আনা ও তেজের ।* চারি আন! আছে. ত্রিবৃৎ কৃত জলে জলের 
॥০ আট আন। পৃথিবীর ।* চারি আনা তেজের |* চারি আন! আছে) 
ত্রিবুৎ কৃত তেজেতেও এইরূপ জানিৰে। 
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্িধ। জরাম়ুতে* যে শরীরের উৎপতি হয় তাহাকে জরায়ুজ 
কহে, এ শরীর মন্তুষয ও পশ্বাদির। অণু অর্থাৎ ডিম্ব হইতে 
যেশরীরের উৎপত্তি হয় তাহাকে অগুজ কহে; এ শরীর 
পক্ষী ও সর্পাদির। স্বেদ অর্থাৎ উম্ম হইতে যে শরীরের 
উৎপত্তি হয় তাহাকে স্বেদজ কহে ; এ শরীর মশক ও বুশ্চি 
কাঁদির। এবং ভদ্ধ তেদ করিয়। অর্থাৎ মৃত্তিকা ভেদ করিয়া 
যে শরীরের উৎপত্তি হয় ভাহাকে ভাঙ্দ. কহে; এ শরীরী 
লতা ও ব্বক্ষাদির। বক্ষাদিরও টচতন্য আছে, এবং পুণ্য 
পাপের ভোগ হয় বলিয়া উহাদিগেরও শরীর স্বীকার 
করিতে হয়। এই স্থুল দেহ সকলের অভিমানীকে বৈশ্বানর 
এবৎ এক এক স্তূল শরীরাভিমান্ী জীবকে বিশ্ব কহে। এই 
স্কুল দেহই অঙ্গমময়কোষপদবাচ্য ; এঁ স্থুলদেহের কান্তি ও 
পুষ্টির কারণ অঙ্গ ও পানীয়াদ্ির ভক্ষণ। অন্ন উদরস্থ হইলে 
তাহার স্থুলাৎশে পুরীষঃ মধ্যম অৎশে মাৎস, এব সুক্মাংশে 
মনের পুষ্টি হয়, আর পীত পানীয়াদি বস্তর স্থল, মধ্যম ও 
কুক্ষাৎশ যথাক্রমে মূত্র, রক্ত ও প্রাণের পুষ্টি রূপে পরি- 
ণত হয়। আর ঘৃতাঁদি ভক্ষণ করিলে এ দৃতাদির স্থূল, 
মধ্যম ও সুক্ষ অতশ ক্রমশঃ অস্থি, মজ্জা ও বাক্শক্তি রূপে 
পরিণত হয়। 

যদিও বাস্তবিক পরব্রহ্ম ভিম্ন সকল বস্তই মিথ্যা 
এই জগতে যে কিছু বস্ত দ্বষ্ট হইতেছে তৎসমুদায়ই রজ্জু- 
সর্পের ন্যায় অক্ান কম্পিত মাত্র, এবং জীবাস্মান্ন সহিত পর- 
মাতার ভেদ নাই, জীবাত্বাই পরনাত্আা আর পরমাত্মাই 


* জরায়শব্দরে গর্ভবে্টন চ্শস্থালীকে বুঝায়, গৌড়দেশে যাহাকে 
ফল কহে। 
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জীবাত্মা, অতএব এই জগতের সুষ্টিক্রম এব জীবাত্া ও পর- 
মাত্সার বিভাগ ইত্যাদি করা বন্ধার পুজ্ের নামকরণের 
ন্যায় উপহাসাম্পদ এবৎ * টদ্বতাঁ্বে ভয়ম্‌” ইত্যাদি আর্পতর 
অনুসারে অধন্মজনক হইতেছে; ঘথাপি যেরূপ বালককে 
তিক্ত ওষধ সেবন করাইতে হইলে প্রথমতঃ মিষ্ট ভ্রব্য 
দিতে হয়, নতুবা! কখনই তাহার তিক্ত ওষধ সেবনে প্রবৃত্তি 
হন্মে নাঃ যদিও এ বালকের পক্ষে মিট দ্রব্য অপকারক 
এব তিক্ত দ্রব্য উপকারক হইতেছে বটে, কিন্ত এ বালক 
[ল্য দোষে দৃধিভ হইয়া আপাততঃ রমণীয় মিষ্ট দ্রবাকেই 
উপকারক, আর ছুঃমেবা বলিয়া তিক্ত ওষধঘকে অপকারক 
বিবেচনা করে, সেই রূপ সাক্ষাৎ প্রতীয়মান আপাততঃ 
সুখকর জগতের মিথ্যাত্বপ্রভৃতি স্বীকারও নিশ্য়রূপে 
হৃদয়ঙ্গম করা অজ্ঞানদোষে দুষিত ব্যক্তিদিগের পক্ষে কোন 
প্রকারেই সন্ভবে নাঃ বরৎ জগতের সত্যত্তেরেই ষৌক্তিকত! 
ও উচিত্য হৃদয়ে উদ্দিত হয়; অতএব অঞ্জু ব্যভিদিগের 
নির্ুণ, নির্বিকার ও নিরাকার পরব্রহ্ম হঠাৎ বুদ্ধিপ্রবিষ্উ 
হওয়া অভ্যন্ত অসস্তাবিত বিবেচনা করিয়া প্রথমতঃ 
জগতের সত্যত্বাদি ম্বীকার করিয়াই সৃষ্টিক্রমাদি প্রদর্শিত 
হইয়াছে । কিঞ্চ যথ। মরুমরীচিকায় জলভ্রম হইলে যত" 
ক্ষণ এ ভ্রান্তিকম্পিত জলের স্বরূপ ও কারণাদির অনুসন্ধ।ন 
কূপ তত্বান্ুসন্ধান না হয়, ততক্ষণ এ জলকে কোন মতেই 
মিথ্যা বোধ হয় না, সত্য বলিয়াই বোধ হয়, কিন্তু যখন 
তন্বাহ্থসন্ধানদ্বারা এঁ কপ্পিতজলের স্বরূপ ও কারণাদি অবগত 
হওয়া] যায়ঃ তখন আর এ জলকে সত্য বলিয়। বোধ হয় না, 
তখন সত্যস্বরূপ মরুমরীচিকারই প্রকাঁশ হয়, মেইরূপ যত 
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কাল পরকব্রন্মে পরিকম্পিত এই জগতের স্বরূপ ও কারণাদির 
অন্রসন্ধান ন1 হইতেছে, তত কাল পর্যান্ত জগৎ অসৎ হইয়াও 
সতরূপে প্রতীত হইতেছে ; কিন্ত যখন ইহার স্বরূপ ও কারণা- 
দির নিরূপণ দ্বার! অজ্ঞান নিরত্ব হইবে, তখন আর জগৎ 
সত্য বলিয়। প্রতীত হইবে না, অসৎ বলিম্ষাই বোধ হইবে, 
এবং ততৎ্কালে সত্য স্বরূপ পরব্রহ্মই কেবল প্রকাশমান হই- 
বেন। অতএব জগ্রৎ বাস্তবিক মিথ্যা হইলেও জগৎকে সত্য 
বলিয়া সৃষ্টিক্রমাঁদির প্রদর্শন করা কেবল জগতের নিথ্যাত্থ 
নিকূপণের নিমিত্ত হইতেছে, সুতরাৎ অট্বিতমত প্রদর্শন- 
প্রস্তাবে সুষ্টিক্রমাদি প্রদর্শন অবশ্য কর্তব্য ও গ্রকৃতোপ- 
যোগী সন্দেহ নাই। উল্লিখিত রূপে অজ্ঞান নিব্ত্বি 
পর্বান্ত সৎসারদশায় জগতের সত্যত্ব প্রতীতি হয় বলিয়া 
সৎসারদশায় জগৎ সৎ আর তদন্তে জগৎ অত; অতএব 
জগতের সভ্যত্ব ও অস্তাত্ব উভয়ই বিরুদ্ধ হইতেছে না। 
পরমেশ্বর উল্লিখিতরূপে কত দিন জগৎ সৃষ্টি করিয়াছেন 
নির্ণয় কর] যায় না এবং « এই অবধি জগৎ সৃষ্টি করিলেন, 
ইহার পুর্কে জগৎ ছিল না” এরূপ কম্পনা করিলেও নান! 
দোষ ঘটে বলিয়া সংসারের অনাদিত্ব স্বীকার করিতে হয়। 

এস্থলে কেহ কেহ এই আপত্তি করেন যে, «সংসার 
শছ্দে দৃশামান পদার্থকে বুঝায়। সুতরাঁ যখন সকল 
বন্তকেই সাদি দেখিতেছি তখন আর সংসারের অনণ- 
দিত্ব কোথায় রহিল” । কিন্তু এ আপত্তি কেবল অনাদি শক্ের 
ভাৎপর্যযার্থের অজ্ঞানবিলনিভমাত্র বলিতে হইবে ; যেহেতু 
অনাদি শন্দের এরূপ "অর্থে তাৎপর্য নহে) কিন্তু “সংসার, 
প্রলয়, পুনঃ সংসার, পুনঃ প্রলয় ও পুনঃ সংসার” এইরূপ 
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সার প্রবাহের আদি নাই এই অর্থেই তাৎপর্য্য। অতএব 
যখন দৃশ্যমান প্রবাহের আদি দৃষ্ট হইতেছে না, তখন কেবল 
দ্শ্যমান কয়েকটী বস্তর সাদিত্ব দর্শন করিয়া! সংসারের 
অনাদিত্ব খণ্ডিত হইতে পারে না। যেরূপ মায়াবী এন্দ্র- 
জালিক বিদ্য] দ্বার এন্দ্রজালিক বস্তব সকল প্রকাশ করিয়া 
জনগণের দর্শনৌৎসুক্য নিবারণ করিয়] পুনর্ধার এ সকল 
বস্তর সংহাঁর করে, সেইরূপ পরমেশ্বর অচিস্ত্যশক্তিশীলি 
মায়াসাহকারে জগৎ সৃষ্টি করিয়া জনগণের সুকৃত্ত ও ছুস্কৃতের 
ফল প্রদানান্তে পরিশেষে জগতের প্রলয় করেন । 

প্রলয় চারি প্রকার; নিত্য, প্রাকৃত, নৈনিত্বিক ও আত্য- 
স্তিক। সুযুপ্তিকে অর্থাৎ যে অবস্থায় অত্যন্ত নিদ্রাতিভূত 
ব্যক্তির ঘট পটাদ্দিবিষয়ের জ্ঞানাদি না হয় সেই অবস্থা- 
বিশেষকে নিত্য প্রলয় কহে। এ নিত্য প্রলয় হইলে 
ধর্ম ও অধর্ধ্ট সংস্কার এবং লিঙ্গশরর প্রভৃতি কয়েকচী 
পদার্থমাত্র কারণরূপে অবস্থিত হয়; আর সকল বস্তর 
গ্রলয় হইয়া যায়ঃ কিন্তু এ নিত্যগরলয়স্বরূপ নুষুপ্তির ভঙ্গ 
হইলেই পুনর্ধার পুর্বমত সংসার জন্মের এ জন্য এ প্রল- 
মের আপাততঃ অশ্রভব হয় না। জীবগণের জাগ্রৎ স্বপ্ন 
ও নুষুপ্তি ভেদে যে ভিনটী অবস্থা আছে» তন্মধ্যে নিত্য 
প্রলয়ন্বরূপ সুষুপ্তিই সর্বাপেক্ষায় উৎকৃষ্ট; এই অবস্থায় 
জীবের পরক্রন্ম তাৰ উপস্থিত হইয়া কেবল পরমানন্দের 
অশ্ুভব হয়, ভৎকালে আর কিছুই অনুভূত হয় না। কার্ধ্য- 
ব্রক্মার লয়নিবন্ধন সকল কার্ষের বিলয়কে প্রাকৃত লয় 
কহে। উহার রীতি এইরূপ ; যিনি অতি কঠোর তপন্যাদির 
জন্তষ্ঠীন ছার? “ব্রজ্মাগডাধিকারী? অর্থাৎ ত্রহ্মত্বপদ গ্রাণ্ড হই- 
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য়াছেন,। এবৎ এই রূপ প্রারদ্ধ কর্মী সঞ্চিত করিয়া, এ 
্রন্মত্বপদ প্রাপ্তির পূর্বেই হউক ব] পরেই হউক, জ্ঞানকাণ্ডের 
আলোচন] দ্বারা তত্বজ্ঞানীও হইয়াছেন, ভিনি প্রারন্ধ কর্মের 
ফলভোগস্বরূপ ব্রহ্ধাগাধিকার অনিচ্ছাপুর্বকও অথিকৃত 
করিয়া, পরিশেষে এ রূপ ফলভোগ দ্বার! এ কর্মের ক্ষয় 
হইলেই &বিদেহ টকবল্য”" নামক পরন মুক্তি প্রাপ্ত হয়েন, 
তৎকালে এ ত্রক্ষার অধিকৃত ব্রহ্মলোকে যত ক্রহ্মজ্ঞানী 
থাকেন, তীহারাঁও এ ত্রহ্মার সহিত মুক্ত হয়েন; এইরূপ 
ব্রদ্মাকেই কার্যাত্রহ্মা এবৎ ভীহাঁর এরূপ মুক্তিকেই কার্যাত্রক্ষ- 
বিলয় কহে । এরূপ কার্ধাত্রদ্মার লয় হইলে ভীহাঁর অধিকৃত 
ব্রহ্মাণ্ডেরও মায়াতে লয় হয়; এঁ রূপ লয়কেই কার্য্যব্রন্মার 
লয়নিবন্ধন সকল কার্ধযের লয় কহে। উক্ত রূপে মায়াত্মক 
প্রকৃতিতে এ লয় হয় বলিয়। উহাকে প্রাকুৃতলয়ও কহে। 
পুর্ববোক্ত কার্ধ্যব্রন্মার দিনাবসান নিমিতক টত্রলোক্যের লয়কে 
নৈমিত্বিক প্রলয় কহে। কার্ধযব্রন্মা নিজ দিনাবসানে ব্রন্ষা- 
গুকে আত্মসাৎ করিয়। শয়ন করেন এব নিজরাত্রির অবসাঁনে 
খবাত্রোথান করিয়] পুনরায় জগৎ ফুডি করেন। ব্রহ্ধার দিবা ও 
রাত্রির পরিমাণও সামান্য নহে; অন্মদাদির * চতুবুগিসহজ- 
পরিমিতকালে ব্রহ্মার এক দিন আর এ রূপ কালে এক রাত্রি 
হয়। ব্রহ্মার এতাদৃশ প্রকাণ্ড রাত্রির মধো লোকত্রয়ের কিছুই 
থাকে না কেবল টৈননিত্তিক প্রলয় মাত্র থাকে, অতএব 
নৈমিত্তিক গ্রলয়ের পরিমাণ ও চতুযুগিসহজ | ব্রহ্মজ্ঞাননিমি- 
ত্বক পরম মুক্তি প্রাণ্তিকে আত্যন্তিক গ্রলয় কহে । ব্রক্ষজ্জান 
দ্বারা সংসারের মূল কারণ স্ুলাজ্ঞান নিত, হইলে আর 

* সত্য ব্রেভা দ্বাপর ও কলি এই চারি যুগ। ও 
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ৎসারস্থিতির বা পুনরুৎপত্তির সম্ভাবনা] কি? এঁ প্রলয় হইলে 
আর সংসার জন্মে না বলিয়! ইহার “*আত্যন্তিক প্রলয়” 
এই নামী যৌগিক হইতেছে । প্রলয়ের ক্রম এইরূপ; প্রথমতঃ 
পৃথিবীর লয় জলে হয়, জলের লয় তেজে, তেজের লয় বায়ুতে, 
বায়ুর লয় আকাশে, আকাশের লয় জীবের অহঙ্কারে, তাহার 
লয় হিরণ্যগর্ভের অহনঙ্কারে এবং তাহার লয় অজ্ঞাঁনে হয়; এই 
রূপ “কার্ধ্যলয়ক্রমেই কারণের লয়” এই সিদ্ধান্তের প্রতি দুটি 
রাখিয়| অন্যান্য বস্তুরও লয়ক্রম কণ্পনা করিতে হইবে । এই 
রূপ লয়ক্রমই বিষ্ণপুরাণাদিতে উক্ত হুইয়াছে বলিয়। ইহাই 
প্রামাণিকঃ এতন্ডিঙ্ন অন্যমতসিদ্ধ লয়ক্রমে কোন পুমাণ বা 
যুক্তি নাই। 

পৃষ্ষাণ পুত্যক্ষ, অনুমান) উপমান, আঁগম, অর্থাপত্তি এবং 
'ন্গুপরন্ধি ভেদে ষড়বিধ | পৃত্যক্ষ নামক জ্ঞানের করণ- 
স্বরূপ গ্রোত্রাদি পঞ্চেন্দ্িয়কে পৃত্যক্ষ পৃমাণ কহে। জ্ঞান 
বৃত্তি ও ফলতেদে দ্বিবিধ। যথা জলাশয়স্থিত জল ছিদ্র হইতে 
নির্গত হইয়া প্ণালিকা দ্বারা কেদারখণ্ডে* পৃবেশ করিয়1 
কেদারাকারে অর্থাৎ কেদারের যে বধপ চতুক্ষোণাদি আকার 
থাঁকে সেইরূপ আকারে পরিণত হয়; তথা পৃত্যক্ষ স্থলে 
বিষয়ের সহিত্ত ইন্দ্রিয় সংযোগ হইলে অন্তঃকরণ এ ইন্দ্রিয় 
দ্বারা বিষয়ে নিপতিত হইয়] বিষয়ের যে রূপ আকার থাকে 
সেই রূপ আকারে পরিণত হয়, এ পরিশীমকেই বৃত্বিরূপ- 
জ্ঞান কহে. বৃত্তিকূপজ্ঞান দ্বার? বিষয়ের অজ্ঞান নষ্ট হয়) আর 
কলরূপজ্ঞান দ্বার বিষয়ের স্ফূর্তি অর্থাৎ পৃকাশ হয়। ফলরুূপ- 
জ্ঞান পরক্রদ্ধ স্বরূপ চৈতনা, সুতিরাৎ ফলরূপজ্ঞান নিত্য। যদি 





* কেদার শব্দে ক্ষেত্রকে বুঝায়। 
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অজ্ঞান দ্বারা ঘটাদি বিষয় আর্ত ন1 থাকিত ভাহা হইলে 
সর্ধদাই ঘটাদি বিষয় অনুভূয়মান হইত, কাহারই কখন কোন 
বিষয় অজ্ঞাত থাকিত না, কাণ ব্যক্তিরও সকল বস্তু প্রত্যক্ষ 
হইত, জ্ঞানের নিমিত্ত আর ইন্ড্িয়গণের আবশ্যকতা থাকিভ 
না। ইক্ছ্রিয়ণণ দ্বারা কেবল বিষয়ের আবরণ স্বরূপ অজ্ঞানের 
নিরাস হয় বলিয়। জ্ঞানেক্দিয়াদিরপ কারণের,৬আবশযকত। 
আছে; যেহেতু এ আবরণ নষ্ট না হইলে বিষয়ের ্ুর্তি হয় 
ন।। অতএব ফলরূপ জ্ঞান নিত্য হইলেও) উক্ত আবরণের 
প্রতিবন্ধকতাবশতঃ সর্ধদা সকলের সর্ধ বিষয়ের প্রকাশ হয় 
ন।। যখন যাহার উল্লিখিত ব্ত্বিরূপ জ্ঞান দ্বারা যে বিষয়ের 
অজ্ঞান নষ্ট হয়» ততকাঁলেই ভাহার সম্বন্ধে সেই বিষয়ের স্কুর্তি 
হয়) আর যখন এরূপ ন। হয় তখন এ রূপ প্রকাশও হয় না। 
অতএব ইহা সিদ্ধ হইল, ফলরূপজ্ঞান নিত্য হইয়াও অজ্ঞানের 
পৃতিবদ্ধকতাঁবশতঃ জন্যের ন্যায় কারণনিয়ম্য ও অসার্কত্বিক 
হইতেছে । পূত্যক্ষ পৃমাণের অন্যান্য বিশেব ধর্ম, অন্রমান, 
উপনান ও আগমাদির অর্থাৎ শব্দাদ্দি পৃমাণের বিষয় ও 
স্বরূপাদি ন্যায়দর্শন পুস্তাবে লিখিত হইয়।ছে; ন্যায়মত- 
বিরুদ্ধ যে যে বিশে আছে তাহা সংস্কৃত ভাষাতেই চমৎ- 
কৃত এবৎ , স্বষ্পন্টরূপে পৃতীত হয়, প্রচলিত বঙ্গভাষায় 
অন্ুবাদিত হইলে ভাদৃশ রমণীয় বা সুস্পষ্ট হওয়া কঠিন, 
এ বিবেচনায় তাহা উদ্ধৃত হইল না। 

অর্থাপত্তি (কণ্পনা) রূপ প্রমিতির করণকে অর্থাপত্তি 
প্রমাণ. কহে । যাহা ব্যতিরেকে যাহা অসন্তাবিত হয়, 
তাহার উপপাদ্য সে হয়। আর. যাহার অসন্তবে যাহার অস- 
ভব হয়) মে তাহার উপপাদক হয়; যথ। দিবাতে অভোজী 
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বাক্তির শরীর স্থলতা উপপাদ্য, আর রাত্রিতোজন উপপাদক ; 
যেহেতু দিবাতে অভোজী ব্যক্তির শরীরস্থূলত। উহ্থার রাত্রি- 
ভোজন ব্যতীত কোন মতেই সন্ভবে না। অতএব যখন দিবাতে 
অতোজী ব্যক্তির শরীরস্থুলত। দুষ্ট ব1 শ্রুত হইবেক, তখন 
এ ব্যক্তির রাত্রিতোজন সাক্ষাৎ দুষ্ট না হইলেও অর্থাপত্তি 
প্রমাণ দ্বারা কম্পিত হইবে। দৃষ্টার্থাপতি ও ক্রভার্থাপত্তি 
ভেদে অর্থাপত্তি প্রমাণ দ্বিবিধখ। দৃষ্ট ও শ্রুত বস্তভে উপ- 
পাদ্যের অনুপপত্তি দ্বার উপপাদকের কম্পনাকে যথাক্রমে 
দৃষ্টার্থাপত্বি ও শ্রভার্থাপত্তি কহে । যেমন দৃশ্যমান এক্দর- 
জআালিক বস্তর নিষিধ্যমানত্ব রূপ উপপাদ্য জ্ঞান দ্বারা তছ্ুপ- 
পাদক মিথ্যাত্বের কষ্পনাকে দৃষ্টার্থাপত্তি, আর “জীবিভ দেব- 
দত্ব গহে নাই” এই শক শ্রবণানন্তর জীবিত ব্যক্তির বহিঃসত্তব- 
ব্যতিরেকে কোন মতেই গৃহে অনত্ব নম্তভবে না_-এই রূপ 
অন্থুপপত্তি জ্ঞান দ্বার উহার বহিঃসত্ত্ব কপ্পনাকে শ্রুতার্থাপত্তি 
কহে। শ্রতার্থাপত্তিও অভিধানান্্পপত্তি ও অভিহিতাশ্রপ- 
পত্তি ভেদে দ্বিবিধ। বাক্যের একদেশ মাত্র শ্রবণ করিয়। 
দেশীস্তরের কপ্পনাকে অভিধানাম্পপত্তি কহে। যথা “দ্বারম” 
অর্থাৎ দ্বারকে, এই মাত্র শ্রবণ করিয়া “পিধেহি” অর্থাৎ 
পিধান (আবরণ) কর, এই পদের কম্পন] । শ্রুত অর্থের সন্তব- 
পরস্থ প্রতিপাদনার্থে অর্থান্তরের কম্পনাকে অভিহিতান্ুপপন্তি 
কহে। যথা “অদ্য পঙ্গুর্যক্তি অতি দূরদেশ হইতে আগত 
হইল, ইহ শ্রুত হইলে, পঙ্গুর গত শক্তি না থাকা গ্রযুক্ত 
তাহার দ্র হইতে আগমন অসভ্ভব, এই রূপ অন্তপপত্তি জ্ঞান 
দ্বারা তছুপপাদক শকটাদি বূপ দ্বার কম্পন] 

এরতিযোগশর ষোগ্যাম্ুপলস্তকে অন্থপলন্ধি প্রমাণ কহে। 
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কোন বস্তুর অভাব হয় তাহার প্রতিষোগঁশ সেই বস্তই হয়) 
যেমন ঘটাভাবের প্রতিযোগী ব্ঘট, এবং পট্টাতাবের পুতি- 
যোগী পট। যে যে কারণ সত্ত্বে পৃতিযোগনীর পৃত্যক্ষ হয়, সেই 
সেই কারণের সন্ভাব থাকিলেও কেবল পৃতিযোগীর অনন্ত 
নিবন্ধন যে পৃতিযোগীর অপৃত্যক্ষ ভাহাকে যোগ্যান্থপলঙ্তত 
কহে। এই যোগ্যান্ুপলদ্ধি কোন্‌ স্থলে সন্তবে ও কোন্‌ 
স্থলেই বা উহার দ্বারা অভাবের প্ভীভি হয়, ইহার নিশ্চয় 
করিতে হইলে এই মাত্র স্থির করিতে হইবে “যদি অমুক বস্ত 
এই স্থানে থাঁকিতঃ তাহা হইলে অবশ্যই. ভাহার পৃত্যক্ষ 
হইত” । এই রূপ প্রত্তিযোগীর প্রত্যক্ষের কাপত্ি যে স্থানে 
উত্থাপিত হইতে পাঁরে সেই স্থানেই উল্লিখিত প্রমাণ দ্বারা 
অভাবের অন্মভব হয়) আর যে স্থলে এ রূপ আপত্তি না হয় 
সে স্থানে অভাবের অনুভব হয় না; ষথ। উদ্মূলীলোকাস্থিত 
আলয়ে চক্ষুত্মান্‌ ব্যক্তির “যদি এই গৃহে ঘট থাঁকিত, তাহ? 
হইলে অবশ্যই এস্থলে ঘটের প্রত্যক্ষ হইত” এই রূপ আপত্তি 
উত্থাপিত হয় বলিয়। এ স্থলে এ ব্যাক্তির ঘটাভাবের প্রত্যক্ষ 
হয়। আর অন্ধ ব্যক্তির বা অন্ধকার গৃহে চক্ষুত্মান্‌ ব্যক্তির এ 
ব্ধূপ আপত্তি উত্থাপিত হইতে পারে না বলিয়। উক্ত স্থলে 
উক্ত প্রমাণ দ্বারা অভাবেরও প্রতীতি হয় না । এই অনুপ- 
লব্ধি প্রমাণ দ্বারা কেবল অতাবেরই অনুভব হয়) এবং ইহা 
অভাবস্বরূপ১ এ কারণ এই প্রমাণকে কোন কোন পণ্ডিত 
অভাঁব প্রমাণ কহেন । অভাব চতুর্বিধ; প্রাগভাব, ধ্বংস) 
অত্যন্তাভাব ও ভেদ । ন্যায়মতে প্রাগভাবাদির লক্ষণ 
যেরূপ), এমতেও প্রায় সেইরূপ; বিশেষ এই» ন্যায় মনে 
ধ্বংসের ধ্বংস স্বীকার নাই, এ মতে তাহা স্বীকৃত হই- 
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য়াছে, এবৎ ন্যায়মতে ভেদ এক রূপ) এ মতে তেদ দ্বিবিধ; 
সোপাধিক ও নিরুপাধিক *। যথা আকাশ এক হইলেও ঘট ও 
মঠরূপ উপাধি দ্বয়ের ভেদ লইয়। “ঘটাঁকাঁশ হইতে মঠাঁকাশ 
ভিন্ন” এ রূপ যে ভেদ ব্যবহার হয় তাহাকে উপাধিক ভেদ 
আর ঘট ও মঠের পরস্পর ভেদকে নিরুপাঁধিক ভেদ কহে। 
উল্লিখিভ ষড়বিধ প্রমাণ দ্বারাই যাবতীয় পদার্থের মিদ্ধি 
হুইবেক; এ বড়বিধ প্রমাণাতিরিক্ত আর প্রমাণ নাই। পৌরা- 
ণিকেরা সম্ভব ও এভিহ্য নামক যে অতিরিক্ত প্রমাণ ছয় 
স্বীকার করেন তাহাতে কোন প্রমাণ বা প্রয়োজন দুষ্ট হয় 
না বলিয়া তাহা? ট্রমাণরূপেই গণ্য হইতে পারে না। “যাহার 
লক্ষ মুদ্রা আছে তাহার শত বা সহজ মুদ্রা থাক1 সম্ভব” এই 
রূপ সম্ভাবনাকে সম্ভব প্রমাণ কহে, আর «*এই বটবৃক্ষে 
বক্ষ আছে” এই রূপ প্রবাদ পরম্পরাকে এতিহ্য প্রমাণ 
কহে, এই এতিহ্য প্রমাণ দ্বার এ বটবৃক্ষে ষক্ষ আছে 
নিদ্ধ হইবেক। এইরূপ পৌরাণিক পণ্ডিতের বালয়। 
থাকেন; কিন্তু বিশিষ্ট বিবেচনা করিলে বোধ হইবে 
সন্ভবপ্রমাণ অনুমানের অন্তর্গত, অনুমান হইতে বিভিন্ন 
নহে, এব এতিহ্থ প্রমাণের মধ্যে প্রায় অনেক এতিহ্থ 
প্রমাণের গ্রামাণ্যই নাই, আর যাহার আছে সে শব প্রম।- 
ণের অন্তর্ত। অতএব ইহা সিদ্ধ হইল যেঃ প্রত্যক্ষাদ 
ষড্বিখ প্রমাণাতিরি্ত আর প্রমাগান্তর নাই। এই ষড়ধবধ 
প্রমাণ দ্বারা বুদ্ধিমান জনগণ এহিক ও পারত্রিক সুখ সম্তো- 


* উপাধির ভেদ লইয়া! কম্পিত যে ভেদ তাহাকে সোপাধিক এবং বাস্তি- 
ৰিক যে ভেদের কালত্রয়ে বাঁধ হয় ন1 তাহাকে নিরুপাঁধিক ভেদ কহে । 
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গাদির অস্থিরত্বাদি দোষ দর্শন করিয়া পরম সুখস্বরূপ 
পরাৎপর পরত্রহ্ম প্রাপ্তির নিমিত্ত তৎসাধনীভূত-তত্ব- 
জ্ঞানেচ্ছ, হইয়া উহার উপায় স্বরূপ শ্রবণ, মনন, নিদিধ্যাসন 
ও সমাধির অন্রষ্ঠানে প্রব্বত্ব হয়েন। 

ড় বিধ লিঙ্গদ্বারা সকল বেদান্তেরই পরক্রহ্ষে তাৎ- 
পর্যযাবধারণকে শ্রবণ কহে । এ ষড্বিধ লিঙ্গের প্রথম 
লিঙ্গ উপক্রম ও উপসংহার, দ্বিতীয় অভ্যাস) তৃতীয় 
অপুর্ব, চতুর্থ ফল, পঞ্চম অর্থবাদ; ও ষষ্ট উপপত্তি। 
যে প্রকরণে যে বিষয় প্রতিপাদিত হইবে সে পৃকরণে 
আদিতে ও অন্তে সে বিষয়ের উতকীর্তনকে যথাক্রমে 
উপক্রম ও উপসৎহীর কহে; যথ1 ছান্দোগ্য উপনিষদের 
ষষ্ঠ প্রপাঠকের আদিতে “একমেবাদ্বিতীয়ম্‌” ইহ দ্বারা, এবং 
অন্তে “এতদাত্মামিদৎ সর্ধম্” (অর্থাৎ ব্রদ্ষাত্মকই সকল) 
ইহা দ্বারা এ প্রকরণ প্রতিপাদ্য পরর্র্ষেরই উত্বশর্তভন 
আছে। প্রকরণ পৃতিপাদ্য অর্থের পুনঃপুনঃ কীর্তনকে 
অভ্যাস কহে। যথা এ প্রপাঠকেই €ভন্বমসি? অর্থাৎ 
সেই পরমাত্মাই তুমি। ইহা! নয় বার কীর্তিত হইয়াছে । 
প্রকরণ প্রতিপাদ্য অর্থের প্রমাণীস্তর দ্বার অপ্রাপ্তিকে 
অপুর্বভা কহে। যথ। এ পৃপাঠকেই এ প্রকরণ প্রতিপাদ্য 
পরত্রহ্মের বেদান্তাত্তিরিক্ত পৃমাণ দ্বারা অসব্প্রাপ্তি। প্রক- 
রণ প্রতিপাদ্য অর্থের অনুষ্ঠানের ফলশ্র্তকে ফল কহে। 
যথ] «আার্্যবান্‌ বেদ” ইত্যাদি “অথ সম্পৎস্যে” ইত্তান্ত 
্রন্থসন্দর্ত দ্বারা এ প্রপাঠকে প্রকরণ প্রতিপাদা পরব্রহ্ষের 
জ্ঞানামুষঠানের ব্রক্গপ্রাপ্তিরপ ফলশ্রুতি। তত্প্রকরণ প্রতি- 
পাদ্য অর্থের ভত্প্রকরণে প্রশংসাঁকে অর্থবাদ কহে। যথ] এ 
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প্রপাঠকেই “উভ ভমাদেশমপ্রাক্ষীঃ” ইত্যাদি “অবিজ্ঞাতৎ 
বিজ্ঞাতঘ্” ইত্যন্ত গ্রন্থ দ্বারা যাহ অন্ত হইলে আর কিছুই 
অশ্রুত থাকে না) এবৎ যাহ বিজ্ঞাত হইলে অবিজ্ঞাত বন্তুও 
বিজ্ঞাত হয়, সেই পরক্রন্ষের প্রশ্ন করিয়াছ, ইত্যাদি প্রকরণ- 
প্রতিপাদ্য পরত্রহ্ষের এর্ীংসা 1 তত্প্রকরণ প্রতিপাদ্য 
অর্থের সম্ভাব্যতা প্রতিপাদনার্থ যুক্তির উপন্যাসকে উপপন্তি 
কহে; যথা এ প্রপাঠকেই “যথা সৌটম্যকেন” ইত্যাদি 
«মৃত্তিকেত্যেব সত্যম্‌” ইত্ান্ত গ্রস্থ দ্বারা “যেরূপ এক মুৎপিগু 
জানিলেই তাহার বিকার স্বরূপ ঘট সরাবাদি জানা হয়, ঘট 
সরাবাদি বাক্যদ্বার1 কম্পিত নামমাত্র, মৃতিকাঁই সত্য” ইভ্াদি 
সদৃষ্টান্ত যুক্তি প্রদর্শিত হইয়াছে । উল্লিখিত ক্রমে শ্রুত্ত 
অদ্বিতীয় পরত্রহ্ষমের বেদান্তান্্গুণ যুক্তি দ্বারা অনবরত 
চিন্তনকে মনন কহে । দেহাঁদি বিবিধ বিষয়ক বুদ্ধিপরম্পর। 
পরিত্যাগ পুরঃসর একমাত্র অদ্ধিতীয় ব্রঙ্গ বিষয়ক বুদ্ধিধাঁর।কে 
নিদিধ্যাসন কহে। 

সবিকপ্পক ও নির্বিকপ্পক ভেদে সমাধি দ্বিবিধ। জ্ঞান, 
জ্ঞেয় এবহ জ্ঞাত। ইত্যাদি বিকণ্পের (অর্থাৎ বিভাগের) বিলয়- 
নিরপেক্ষ আর তৎসাপেক্ষ পরক্রহ্ম বস্ততে নিবিষ্ট চিত্তের 
স্থিরতাঁকে যথাক্রমে সবিকপ্পক ও নির্বিকপ্পক সমাধি কহে। 
নির্বিকপ্পক সমাধি অবস্থায় চিত্তরত্ি নির্বায়ু দেশস্থত প্রদদীপ- 
শিখার ন্যায় নিশ্চল হয়। উক্ত নির্বিকপ্পক সমাধির অঙ্গ 
যম নিয়মাদি অষ্টাঙ্গ যোগ পাঁতঞ্জলদর্শনে সবিশেষ বর্ণিত 
হইয়াছে। 

এই নির্বিকপ্পক সমাধি নিদ্ধ হইলে তত্বজ্ঞানী হইয়া ক্রমশঃ 
জীবন্ুত্ত ও পরমযুক্ত হওয় যাঁয়। জীবন্ম,ক্ত ভীহাঁকেই 
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বল! যায় ফাহার অয় ত্রহ্ষমজ্ঞান ছারা মুলীজ্ঞানের নিরমনা- 
নস্তর স্ব স্বরূপ পরব্রঙ্মের সাক্ষাৎকার হওয়াত্েই অজ্ঞান ও 
তৎকার্ষ্য দ্বারা সঞ্চিত সকল কর্ম» সংশয় এবং বিপর্ষয়াদি 
নিরস্ত হওয়ায় সকল বন্ধ দূরীকৃত হইয়াছে, এবং যাহার 
“মাস শৌণিত, মুত্র ও পুরীষ গুরিত শরীর, আন্ধা; মান্দ্য 
এবং অপটুত্বাদি দোষে দুষিভ ইন্দ্রিয় সকল, এব ক্ষুৎ- 
পিপাসা-শৌক-মোহীদি-ভীজন অন্তঃকরণ দ্বারা পুর্ব পুর্ব 
বাসনীজনিত কর্মফল তোঁগ করিতেছেন” ইহা দৃষ্টি গোঁচর 
হইলেও পরমার্থ রূপে দৃষ্টিগোচর হয় না, যেরূপ “ইহ? 
ইন্্রজালমাত্র” এব্প্রকার যাহার নিশ্য় আছে সে এ 
ইন্্রজাল দর্শন করিয়াও তাহার পরমার্থত্ব দর্শন করে না। 
ষদিও উক্ত জীবন্স্ত ব্যক্তির বৈধ বা নিষিদ্ধ কর্ম নষ্ঠান 
দ্বারা শুভা দৃষ্ট বা অশুতীদৃষ্ট কিছুই জন্মে না সভ্য, ভথাপি 
জ্ঞানী ব্যক্তির নিষিদ্ধ বিষয়ে বিভৃষ্ণ হওয়া উচিত, কারণ 
যদি জ্ঞানী হইয়াঁও নিষিদ্ধ বিষয়ের অন্ষ্ঠান করেন তাহা 
হইলে কুক্কুরের সহিত জ্ঞানীর আর ভেদ কি রহিল? 
জীবন্মুত্ত ব্যক্তির অলঙ্কীরের ন্যায় অণিমা! প্রতৃতি তত্ব- 
জ্ঞানসাধন সিদ্ধি এবৎ দ্বেষশুন্যত| প্রসভৃতি সদগুণ স্বয়ংই 
উপস্থিত হয় । জীবন্মক্ত ব্যক্তির * তোগ দ্বারা প্রারন্বকর্মম ক্ষয় 
হইলে বর্তমান শরীর পতনান্তে পরত্রক্ষপ্রাপ্তি স্বরূপ (অর্থাৎ 
ব্রন্ষেকতাব স্বরূপ) পরম মুক্তি লাভ হয়। 
এস্থলে ট্বতমতাবলম্বীর1 মহাঁবাগাডস্বর সহকারে এই এক 
*যেকক্ম দ্বারা শরীর ভয় তাঁভাকে প্রারন্ধ কর্ম কহে, ভোগ না হইলে 


কোন ক্রমেই প্রারন্ধ কর্সের ক্ষয় তয় না. একাঁরণ জীবন্মক্ত ব্যক্কিকেও 
ওারন্ধ কর্মী ভোঁগ করিবার নিমিত্ত শরীর ধারণ করিতে ভয় । 
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আপত্তি করেন “যদি ব্রহ্মের সহিত জীবের বাস্তবিক তেদ 
না থাকে জীবই পরত্রহ্ম স্বরূপ হয়) তবে জীবের অনর্থ- 
নিরভি এবৎ ব্রন্ষভাব প্রাপ্তি রূপ পরম মুক্তি স্বতঃসিদ্ধই 
আছে, তঙ্গিমিভ তত্বজ্ানের আবশ্যকতা থাকে না, সিদ্ধ 
বস্তুর সাধনে কে যত্ববান্‌ হইয়া থাকে ?” কিন্তু এই আপত্তি 
কেবল জিগীষা ও স্তলদর্শিতা প্রভৃতি দোষের কার্ধ্য 
বলিতে হইবে, যেহেতু সিদ্ধ বস্তরও অসিদ্ধত্ব ভ্রম হয় এবং 
এ ভ্রম নিরাকরণার্থ উপায়ান্তর অবলম্বন করিতে হয়; 
ইহার অবিকল দৃষ্টান্ত, দশ জন মুঢ় ব্যক্তি, নদী পার 
হইয়া সকলেই আপন।কে পরিত্যাগ পূর্বক গণনা করিয়। 
দেখে যে নয় জন বই হয় না; তখন তাহারা “আমরা দশ জন্‌ 
আসিয়াছি নয় জন বই হয় না কেন, তবে বোধ করি এক জন 
কুস্ঠীরহত হইয়াছে” এইরূপ বিবেচন1 করিয়া ভাহার অন্বেষণ 
করিতে করিতে ক্রন্দন করে; কিন্ত যখন বুদ্িমানৃব্যক্তি কর্তৃক 
“দশমন্তুমসি” (দশন তুমি) এইরূপ উপদিষ্ট হয়, তখন 
আপনাকে লইয়া গণনা করাতে «দশ জনই আছি” এইরূপ 
নিশ্চয় করিয়া অলন্ধ বস্ত্র লাভে পরম আনন্দিত হয়, 
আর এই রূপ প্রায়ই ঘটিয়া থাকে অন্যমনক্কতা অবস্থায় 
নিজস্কন্ধে গাত্রমার্জনী রাখিয়া অনাত্র অন্বেষণ করিতে হয়। 
অতএব জীব ত্রহ্ধন্বরূপ হইলেও অজ্ঞান, নির্বতির জন্য 
উপায়াবল্বন করায় হানি কি? বরৎ উক্ত যুক্তিক্রমে অবশ্য 
কর্তব্যই হইতেছে ; অতএব শ্রুতি স্মৃতি বিরুদ্ধ স্থল যুক্তিরূপ 


পারেনা । 
সমাপ্ত । 





সুচীগত্র। 
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রন সংস্কৃত বিদ্যালয়ের দর্শনশাস্ত্রাধ্যাপক 


৮ %০, ৫৫০ ৫০০৮৪৮(% 


শ্বীজয়ন রায়ণ তর্কপর্চানন কর্তৃক 


বাঙ্গল। ভাষায় 


সঙ্কলিত। 


-৯৯সাস এসাপিসসিপারসিপািসিসি৯ ০৯ 


দ্বিতীয় বার মুদ্রিত। 


কলিকাতা । 
সৃজপুরঃ অপর সরকিউলর রোড) ন২৫৮।৫ 
বিদযারতব যন্ত্র 


ত্বৎ ১৯২১। 


বিজ্ঞাপন 


পুর্বকালে এই বঙ্গদেশে বৈশেষিকদর্শন, ন্যায়দর্শন প্রভৃতি ষড়- 
দর্শনের সবিশেষ অনুশীলন ছিল | ৫** বৎসর পুর্ষে মিথিলাদে- 
শীয় পণ্ডিতরত্ব গঙ্গেশোপাধাায় চিন্তামণি নামক এক খানি উৎকৃষ্ট 
সংগৃহ গৃস্থ রচনা করেন। এ গুন্থ তদানীন্তন জনগণের সাতিশয় 
সমাদৃত হওয়াতে মূল গ্রন্থে অধায়নাদি ক্রমশঃ লুপ্তপ্রায় হয়। 
উক্ত গ্রন্থের উপরি অনেকে অনেক টীকা করেন, কিন্তু মিথিলা- 
নিবাসি-জয়দেবমিশ্র-কৃত আলোকনামক ীকাই সকলের মনঃ 
আকুই ও আনন্দিত করিয়াছিল । ৩৫০ বৎসর অতীত হইল, 
নবদ্বীপনিবাপী মহামহোপাধ্যায় পপ্ডিতপ্রধান রঘনাথ শিরো- 
মণি চিন্তামগিগ্রস্থের দীধিতিনামক একখানি টীকা করেন । উহ 
অতি সংক্ষেপে লিখিত, এবং উহাতে অভিনিগৃঢ় ভাব সকল নিহিত 
আছেঃ সম্যক্কূপে একবার উহার মর্মগ্রহ কাঁরতে পারিলে আর 
অন্য গ্রন্থে আদর জন্মে না । বোধ হয়, দীধিতির তুল্য গ্রন্থ পুর্ধে 
হয় নাই, এবৎ পরে হইবে এমত সম্ভাবনাও নাই । ফলতঃ রঘু- 
নাথ শিরোনণির সদৃশ কপ্পনানিপুণ, অসামান্যধীশভিসম্পন্ন, 
সংক্ষিপ্তলেখক গ্রন্থকত্ত। আর দ্বিতীয় অনুভূত হয় ন|। কিন্তু এ 
গিকা অতিশয় কঠিন, এবং উহ্থাতে মূলগ্রস্থের সমুদয় অংশের 
ব্যাখা। নাই, এএযুন্ত উহার প্রতি সর্বসাধারণের অন্ভরাগ ও 
আদর জন্মে না। চিন্তামপির উপরি সবদ্বীপশিবানী মথ্রাঁনাঁথ 
তর্কবাগীশ যে টীকা, করিয়াছেন, তাহাতে মুলগ্রন্থের সমুদয় 
অহশ ব্যাখাত হইয়াছেঃ বিশেষতঃ বাখ্যাকৌশলে ছুরূহ স্থল 
সকল অতিশয় পরিষ্ষত হইয়াছে | অধুনা অনেকেই সমাদর- 
পূর্বক এটীকা অধায়ন কারয়। থাঁকেন। 

দীধিতির উপরি প্রথমতঃ নরদ্বীপনিবাসী কুষ্চদাস সার্বভৌম 
ভষ্টাচার্ধা দীধিতি প্রসারণী নামে এক চীকা করেন । ভৎপরে 
তন্ধতা ভবানন্দ সিদ্ধান্তবাগীশ আর এক টীকা করেন | মধ্ুর।- 
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কট ছি টি | 
'নার“স্তির্কবাগিশ উর সইীঈখানি পীক। প্রণয়মে বিরত 
কয়েন নাই। কিন্তু এক্ষণে এ তিন টীকার কোন দীকাই প্রচলিত 
'নাই। ) 
বর্তনানসময়ে, নবদ্বীপনিবাঁসী জগদীশ ভর্কালঙ্কার ও গদাধর 
ভট্রীচার্যয বিরচি দীধিতির' চীকাদয়) সিদ্ধান্তমুক্রীবলী-সহিত 
তাষাপরিচ্ছেদ (বৈশেধিকদর্শন-ভাষ্যের সংগ্রহ) জগদীশকুত 
শব্শক্তিপ্রকাশিকা, গদাপধরকুত বিভক্তিবাদার্থ, উদয়নাচার্ধযকুত 
পরমা্মনিরূপণ কুস্কুনাঞ্চলি এবং হরিদাস ভর্কাচার্ধ্য ও রামভদ্র 
সার্বভৌমকুত ত্রীকাদ্ধয় এই সকল গ্রন্থের অধ্যাপন। হইয় 
থাকে, এবং উদয়নাচার্যাপ্রণীত জীবাক্মনিরূপণ আত্মতন্ববিবেক* 
রঘূনাথ শিরোমণিকৃত ভদ্বিরতি ও গদাঁধর ভীচার্ধযকৃত তউীকা 
(গাদাধরী) এই তিন গ্রন্থেরও কিয়দংশের অনুশীলন হয় । কিন্তু 
আক্ষেপের বিষয় এই যে, মহর্ষিপ্রণীত দর্শন শাস্ত্র সকলের চর্গ1 
নাই । অধিক কিঃ কতিপয় বিদ্যোৎসাহী মহোদয়ের প্রযত্ব না 
হইলে এ সমস্ত দর্শনশীস্ত্র এতদেশে একবারে বিলুপ্ত হই 
সন্দেহ নাই । 
মৃত নহায্ম! কেরি সাহেব কপিলপুণীত সাঙ্খান্তর বিজ্ঞানেশ্ব- 
রাচার্ধাকু সাঙ্খা প্রবচনভাষা সাহত মুদ্রিত করেন; এতদ্দার। 
অন্মদেশে সাঙ্খাদর্শনের প্রচার হইয়াছে । সৎস্কৃতপাঠশীলার 
পিতাস্বরূপ মৃত মহান্তভব উইলসন্‌ সাহেব সাতিশয় যত ও পরি- 
শ্রম সহকারে ন্যায়দর্শন বৃত্িমমেত যুদ্রাঙ্থিত করিয়। এতদ্দেশীয় 
লোকাঁদগকে চিরবাধিত করিয়] গিয়ীছেন | মৃত মহাত্ম। রাজা 
রামমোহন রায় বেদান্তদর্শন শঙ্করতাষ্য-সহিত মুদ্রিত করিয় 
প্রচারিত করেন। সম্প্রতি আপিয়া্টক সোসাইটীর সভ্য মহাঁ- 
শয়েরা ছুই চীকাসম্বলিত বৈশেধিক দর্শন মুদ্রিত করিয়াছেন । 
মীমাৎসা ও পাতগ্চল দর্শন অদ্যাপি কেহ মুদ্রাঞ্কিত করেন নাই; 
বোধ হয়, উহারাও আর অধিক দিন অপ্রচারিত থাকিবে না। 
মহাত্মা উইল্‌্সন্‌ সাহেব বহুযত্ত্বে মাধবাচার্যয প্রণীত সর্ধদর্শন- 
সংগ্রহ নামক সংগ্রহ গ্রন্থ সংগ্রহ করিয়া কলিকাতায় আনয়ন 
করিয়াছিলেন । কিয়ৎকাল গভ হইল) আসিয়াটিকসোসাইচীর সভা 
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মহাশয়ের] এ গ্রন্থ মুদ্রিত করিয়া প্রচারিত করিয়াছেন । মাধ- 
বাঁচার্ধা উহাতে সৎক্ষেপে ১ চার্বাক, ২ বৌদ্ধ, ৩ আর্ত, ৪ রামা- 
মুজ, ৫ পুর্ণপ্রজ্ঞঃ ৬ নকুলীশপাশুপতঃ ৭ শৈব, ৮ গ্রত্য ভিজ্ঞা, ৯ 
রশেশ্বর) ১ ওউপূকা (বৈশেষিক ), ১১ অক্ষপাঁদ (ন্যায়), ১২ 
জৈমিনি (মীমাৎসা)১ ১৩ পাণিনিঃ ১৪ সাঙ্খা, ১৫ পাতঞ্জল এই 
পঞ্চদশ দর্শনের সারসংগ্রহ করিয়াছেন ; অন্যান্য সংগ্রহ গ্রন্থে 
বিস্তারিত রূপে শাঙ্কর দর্শনের ভাৎ্পর্ধা প্রকটন করিয়াছেন 
বলিয়! এই গ্রন্থে তাহার সংগ্রহ করেন নাই । সর্দর্শনসৎ গ্রহ 
অতি উৎকৃষ্ট গ্রন্থ এব উহা! সংস্কৃতজ্ঞ ব্যক্তিদিগের মহোপ- 
কাঁরক। এই গ্রন্থের আলোচনায় পঞ্চদশ দর্শনের মর্ম্গ্রহ হও- 
য়াতে বহ্ুদশশিতা ও বিজ্ঞত। জন্মে । বিশ্ববিখ্যাত, অসামান্য 
ধীসম্পরশ্ন, বিবিধ বিদ্যা সমুদ্র শ্রীযুক্ত ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগর যতকালে 
ৎস্কৃতবিদ্যালয়ের অধ্যক্ষ ছিলেন ভৎকালে তিনি আমকে এ 
পঞ্চদশদর্শন ও শাঙ্করদর্শনের স্কুল মর্ম সকল বঙ্গভাষায় সঙ্কলিত 
করিয়া প্রচারিত করিতে কহেন। ভিনি যৎকাঁলে সংস্কৃত 
কালেজে অধায়ন করিতেন ততকালে আমার নিকট দর্শনশাস্ত্ 
অধায়ন করিয়াছিলেন, দর্শনশীস্ত্রে তাহার অতিশয় অশ্তরাগ 
আছে। তীহার প্রবর্তনান্তসারে আমি এই পুস্তক লিখিতে 
প্রব্ত্ত হই । কিন্তু আমাকে বিদ্যালয়ে অধ্যাপন1 করিতে হয়, 
এব অবশিষ্ট সময় বাঁগীতে বিদেশীয় ছাত্রগণকে অধ্যয়ন করা- 
ইতে হয়, সুতরাং আমার অধিক অবকাশ ন1 থাঁকাতে মদীয় 
ছাত্র গ্রীমহেশচক্দ্র ন্যায়রত্বকে কিয়দৎশ লিখিতে তার অর্পণ 
করি । 
ইনি মগুলঘ্বাট পরগণার অন্তগর্পাতি নারিটগ্রামবাসি ভউ।- 
চার্যগোত্বীসন্ততঃ শোভাবাজারস্থ রাজবাটীর সভাপপ্ডিত শ্রীযুক্ত 
হরিনারায়ণ তর্কসিদ্ধান্ত মহাশয়ের পুত্র। ইনি অতিতীক্ষবু দ্ধি- 
সম্পন্ন । ব্যাকরণ কাবা, অলঙ্কারঃ স্যৃতি ও দর্শন শাস্ত্রে "ইহার 
অসাধারণ ব্যুৎ্পত্তি জন্মিয়াছে। অধুনা যাহার] সমাজস্থানে 
স্মৃতিশীস্ত্র অধ্যয়ন করেন, ত্রীহাদিগের অনেকেই রখুনন্দনকৃত 
নব্য স্মৃতির কতিপয় গ্রন্থ ও দায়তাগ পাঠ করিয়া কৃতার্থন্মন্য 
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হয়েন, কেহ কেহ প্রায়শ্চিত্তবিবেক ও শ্রাদ্ধবিবেকও অধ্ায়ন 
করিয়। থাকেন; কিন্ত গ্তায় কেহই সমুদাক় গ্রন্ত অধায়ন করেন 
না। আর যাহার] ন্যায়শান্ত্র অধ্যয়ন করেন, তীাহাঁদিগের অধি- 
কাৎশই প্রথমতঃ ভাষাপরিচ্ছেদের ব্যাপ্তিনিরূপণ পর্ষান্ত পাঠ 
করিয়া, অন্ুমানথণ্ডের মাথুরী (মথুরানাথকুত টীকা), জাগ্রদীশী 
(জগদনশকুত টীক1), ও গাঁদাধরীর কতিপয় পত্র অধ্যয়ন করেন; 
পরে প্রতাক্ষথণ্ডের প্রামাণ্যবাদের ৫1৬ পত্র, বৌদ্ধাধিকারের 
৫1৬ পত্র; কুসুমাঞ্জপির ছুই স্তবক+শক্দখণ্ডের মাঁথুরীর ঘতকি দঃ, 
এবং শনব্দশক্তিপ্রকাশিকা ও বুতৎ্পত্তিবাদের কিয়দৎশ অধায়ন 
করেন। পরিশেষে সভায় প্রতিপত্তিলাভের নিমিত্ত পত্রিকা 
(গাতড়ী) সকল কণ্টস্ত করিয়। পাঠ সমাপন করেন। কফলতঃ পত্রি- 
কাবিদ্যার উপরি উাহাদিগের অনেকেরই নির্ভর | কিন্ত মহেশ 
চন্দ্র নাঁয়রত্ব, বৈশেষিকদর্শন, তদ্ভাবয) কিরণীবণী, ভাষাপরি- 
চ্ছেদ, সিদ্দান্তমুক্রাবলী, বৈশেষিক স্ুত্রোপস্কার; ন্যায়স্ুব, 
তদ্ধতি, কপিলস্থুত্র, তন্ভাষা, সাঙ্খাকারিক1, তন্বকৌমুদী, পাঁতি- 
ীলস্থত্র, তছত্তি, ভদ্বিবতি, বেদান্তস্থত্র, শঙ্করাচার্যাকৃত তন্ভাষা) 
পঞ্চদশশী, বেদান্তনার, বেদান্ত পরিভাষা, চিন্তামণি) দীবিতি, 
মাথুরী, জাগদীশী, গ্াদাধরী, শন্দমখণ্ডের আলোক, তন্মাথুবী, 
শক্দশক্তিপ্রকাশিক1) বতৎ্পত্তিবাদ, নঞবাদ, শক্তিবাদ, ভাবাদ, 
আখ্যাঁত বাদ, যুক্তিবাদ, মুক্তিবিচার প্রত্ভৃতি নব্য ও প্রাচীন গ্রস্ত 
সকলের আঁদান্ত সযুদায় অপায়ন করিয়াছেন; এবৎ লীহর্ষকৃত 
খগ্ডনগ্রন্থ ও শিরোমণি কৃত খণ্ডন গ্রন্থ উত্তমরূপে অধায়ন করি- 
য়াছেন, অলক্কারশাস্ত্রের কাব্য প্রকাশ ও সাহিত্যদর্পণ এবৎ স্মৃতি 
শান্সের নবা তত্ব সমুদীয়) এবং প্রাচীন মিতাক্ষর1, শ্রাদ্ধবিবে ক, 
প্রায়শ্চিত্তবিবেক দায়ভাগ, বিবাদচিন্তামণি১ দত্বকচত্র্িক1ঃ দত্তক 
মীমাৎস। প্রভৃতি গ্রন্থ সকলের তদাদি তদন্ত সমুদায় পাঠ করি- 
য়াছেন ; অধিক কি, ইহার ঈদৃশ ক্ষমতা জন্মিয়াছে যে, অতি- 
ছুরূহ সংস্কৃতগ্রন্থেরও অনায়াসে ব্যাখা করিতে পারেন । ইনি 
এই পুস্তকের কিয়দৎশ লিখিয়া আমার পরিশ্রমের অনেক লাঘব 
করিয়াছেন । 


[7৬০ এ] 


নদ গজ 

প্রায় ছুই বৎসর হইল॥ এই প্স্তক সন্কলিত হইয়াছে । অধুন! 
সংস্কৃতবিদ্যালয়ের অধ্যক্ষ বিদ্যাবুদ্ধিসমুদ্র শ্রীযুক্ত ই, বি, কাউ- 
এল. এম- এ" সাহেবের আন্ুকুল; ও উত্মাহে ইহা মুক্রিত ও এচ1- 
রিত করিলাম । এই পুস্তক সংস্কৃত সর্ধদর্শন সংগ্রহু গ্রস্থ অবল- 
স্বন করিয়। সন্কলিত হইয়াছে ; ইহা। এ গ্রস্থের অবিকল অসুবাদ 
নহে । যেষে স্তান অপ্রয়োজনীয় ও বঙ্গভাষায় অন্বাদিত 
হইলে সহজে হৃদয়ঙ্গম হওয়। দুরূহ বিবেচনা হইয়াছে তৎসমু- 
দায় এককালে পরিত্যক্ত হইয়াছে ; আর যে যে বিষয় সংক্ষেপে 
লিখিত ছিল) ততৎ্সমস্ত বিশদ করিবার মানসে বিস্তারিতরূপে 
লিখিত হইয়াছে, এবৎ অন্ানা গ্রন্থ হইতে যে সমস্ত প্রকুতো- 
পযোগী বিষয় প্রাপ্ত হওয়া গেল, তাহাও বিনিবেশিত হইল। 
ফলতঃ গ্রন্থ সংলগ্ন ও সাধারণের বোধগন্য করিবার নিমিত্ত যব 

ও পরিশামের ক্রটি করি নাই ; অধিক কিন স্থানে স্থানে ভাষার 
উহ স্বীকার করিতে হইয়াছে । কিন্ত এরূপ প্রত্যাশ। 
করা যাইতে পারে ন। যে, সকলেই দ্বষটিমাত্রে ইহার মর্ম গ্রহণে 
সমথ্থ হইবেন, ষে হেতু দর্শন শাস্ত্রের প্রতিপাদ্য অতিদ্ুবূহ ও 
সুকঠিন, অধ্যয়ন করিলেও উহাতে সকলের ব্যুৎ্পত্তি জন্মে ন। 
তবে এইমাত্র নির্দেশ করা যাইতে পারে ষে) মনোনিবেশপুর্ব্বক 
এই পুন্তক আদ্যন্ত পাঠ করিলে স্থলরূপে দর্শশাস্র-সকলের 
অনেক তাৎপব্্যগ্রহ হইবে । 

মাধবাচার্ষ্ের সংগৃহীত বৌদ্ধদূর্শন প্রভৃতি কয়েকটী দর্শনের 
অবিকল অন্বাদ করলে কোন ত্রমে অর্থাবগভির সন্তাবনা নাই, 
এব এ সকল দর্শনাম্ুযায়ী পুস্তকও এভদ্দেশে প্রাপ্ত হওয়া সুক- 
ঠিন; সুতরাৎ তৎসমুদায় বিশদরূপে অন্রবাদিত হইবার সষ্তা- 
বন ন। থাকায়, যে ষে অৎশ পরিস্ফুটঃ তাহাই সঙ্কলিত হইল) 
এবং যে ষে অৎশ অন্য ্রস্থস।পেক্ষ ভাহা একবারে পরিত্যাগ 
করা গেল । আমার মানস আছে, যদাপি এ সমস্ত দর্শনাসুষায়ী 
পুস্তক প্রাপ্ত হই, তাহা হইলে দ্বিতীয়বার মুত্রিত করিবার সময় 
এ সকল বিষয় বিস্তারিত করিয়। লিখিব। ন্যায় টবশেষিক, 
সাঙ্থয, পাতঞ্চল প্রভৃতি কতিপয় দর্শনের মূল এবং তছুপষে।গী 


[ ॥* ] 


অন্যান্য সংগ্রহ্গ্রস্থ এতদ্দেশে ছুলভ নহে, সুতরাং এ রর 
“দশন বিস্তুতরূপে ব্রিখিত হইয়াছে। যদিও মাধবাচার্য্য স্ব 
অন্যান্য সংগ্রহগ্রন্থে শাঙ্করদর্শন লিখিয়াছেন বলিয়া চি 
সংগ্রহে তাহার সংগ্রহ করেন নাই, কিন্তু বঙ্গভাষায় এ দশনের 
অস্ভাব থাকা প্রযুক্ত অন্যান্য গ্রস্থ হইতে সঙ্কলনপুর্বক উহাও 
সন্নিবেশিত হইল । এক্ষণে এই পুস্তক পাঠ দ্বার! দেশীয় বিদা।- 
খিঁগণের দর্শনশাস্ত্র সকলের মর্মগ্রহ হইলে সমুদয় শ্রম সফল 
বোধ করিব । 

পরিশেষে এইমাত্র বক্তব্য যে, এই পুস্তক মুদ্রিত করিবাৰ 
সময় শ্রীগৌরীশস্কর ঘোষাল আমার অনেক সাহায/ করিয়াছেন । 
ইনি সংস্কৃত কালেজের একজন সুশিক্ষিত প্রধান ছাত্র এবং অতি 
অুবুদ্ধি ও  সচ্চরিত্র | ব্যাকরণ» কাব্য, অলঙ্কার, স্মৃতি ও দর্শন- 
শাস্ত্রে ইহার উত্তম সংস্কার জন্মিয়াছে এবং ইত্রাজী ভাষাতেও 
সম্যক্বুযুৎ্পত্তি হইয়াছে । ইনি এই পুস্তকে বঙ্গতাষার সৌষ্টৰ 
করিবার নিমিত্ব অনেক যত্ব ও পরিশ্রম করিয়াছেন। 


হস্কৃত কালেজ। | 
সৎবৎ ১৯২১। ) প্রীজয়নারায়ণ তর্কপঞ্চানন । 
খ৫এ আষাঢ় । 


